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منرر ات 
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1 موی روی میں ذکر تچ رالانام 

2 حضرت مو انا مج می 
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4 اشمار ایماان میں علا مہ اخال کا ذ تم 
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ایال روہ 
مإے ایال آکادی پالستتان 


یم رسالہ اقبال کی ژلدگی ہ شاعری اور فکر پر علمی تحقیق کے لیے وف ے 
اور اس میں علوم و فنون کے ان سمام شعب۔ جات "کا تنقیدی مطالعہ شائع ہوتا ے 
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ناشر و طابم : ڈاککٹر چد معزالدین ء مدیر و معتمد ء بلس ادارت و ناظم ؛ 
اقبال اکادنی پا کستان ء لاہوز ْ 
مطیم ؛ زرین آرٹ پریس ؛ رو ریلوے روڈ ؛ لاہور 


پرؤغیسر چذ سعید شیخ 





لد 





عط 


- جولای و ے۱۹ 





اتال اکادیی کستتان 
جلس ادارت 


ارکان 


ڈاکٹر عبدالسلام غورثید 


مطابق شعبات و وم٣‏ 


بدیر و ستمد : ڈاکثر چد سعزالدین 


پرؤفیسر خواجہ غلام ساد 





میس سپ 





'بٹتری رومی'“' میں ذکر خبرالاثام خواجم عبدالحمید یزدائی جم 


حضرت سولاٹا بچد حبول اد حلیف 


اقبال کے غطوط جناح کے نام 
اشاعت کی کہائی چد جہانگیں عالم 


اغہار ”ایمان؟' میں علامہ اتہال کا ذکر منظاورالحق صدیقی 


ہجری سنین اور غیسوی سئین می 
مطابقت عبدالرحان کلانی 


قصرۂ تب بچد ریا 


ن × سن 


کا کصرق [“ 


ے ا و کے 


ےھ پ إ 


1ء ٦و‏ خض۳ إ 


رو مٹنو 


ی رومی“ میں ذکر_ خیرالانام' 
خواجہ عبدالحمید یزدانی 


دفتم اول 

شنری رومی“ کو فارسی زبان کا قرآن! کہا گیا ے ۔ اس کے علاوہ اس 
میں حضور پاک* کی بیسیوں احادیشر مبارکہ کی تشرج و تفسبر بھی کی گئی ے ۔ 
ظاہر ے اس صورت میں ”مشویٴ' میں حضرت ختمی سرتبت سلىی الہ علی۔ وسلم 
کا ذکر خیر ایک لاہدی اس تھا - چنائیں 'ننوی رومی؟' سں تھوڑے تھرڑے 
وتفے کے بعد ہی اگرم۴ کا ذکرر سبارگک نہیں ایکے آدھ شعر ہیں اور کہں 
زیادہ اشعار می ملے کا یی ذکررے حبچت اقزا کی تو پبرسبپل تذکرہ آیا ے ء؛ 
کہیں حضور پاک* ے منسوب کسی واقعے کۓ ذیل میں اور کہیں ؛ جیسا کہ 
اوپر مذکور ہوا تفسر حدیث کے ضع ہیں نظر آتا ے ۔ ہبرحال مولانا روم 
ے جس شعر میں بھی اور جس انداز میں بھی بی مکرم* کا ذکر کیا ے وہ 
ان گی پیغمبر_* خدا ہے ے پناہ عقیدت و ارادت مندی اور والہائم ڈیفتگ کا 
مظہر ے ۔ تصنیف ''مثشنوی؟' سے قبل رسول_ 5ریم ہے سولانا کی اس عقیدت و 
شیفتیٰ کا اظپار ؤ اندازء بتول فریدو سید سالارز کے : پر اُس عبادت و ریامہت 
میں ان کی مشغولیت؟ کی صورت میں تھا جو سرور کائنات* ہے متقول تھی ۔ 
جب شمس تبریز سے مسلافات کے بعد ان میں عظم تبدبل آئی اور أُنھوں ۓ اہی 
مشہور۔ عالم ''مٹتوی؟' لگھنا شروع کی تو عشق رسول ٭تہول7 کے 
ہیں ڈھلتا چلا گیا ؛ جس کی واضح عورت اس مضمون میں نظر آۓ يی ۔ 


اہ ثنوی' ہنویٴ مولوی ‏ ہست قرآں در زبان_ پہلوی 
۴ے یو سدات حەشیدی پور . ''ہمکتوباتِ مرلاتا حلال الدین پر٢‏ َٗ سس رز ۓے 


۴ اقبال )زرئیوئۓۂ 


اشعار میں ہولانا سر ار دو عالہ* کو بد مصطڈول*ء اآحعد* صدر صدور۶* 
سر پیغمبران۴ ء حر صفا ‏ ء روح الامین7۶ اور سید* وغیرہم ایس اما و ااتاب 
سے باد گیا ے ۔ اس مضمون میں ایسے اشعار کو سیاق و سباق کے ساٹھ پیش 
کیا گیا ے ٹا کہ لف مقابمات پر آبدہ حضوز ٭ لے د کر روح پرور گا سب و 
مقہ"وم اور اہمیت وغیرہ واتیج ہو سکے ۔ 

”سٹنوی رونی“' میں سید الاواین والآخرین* کے ذکر سعادت اثر پہلے پہل 
مصطفوا۶'' کے ام ے داٹر 2" داستان بادشاہ و کنیز میں آیا ے ۔ اس 
میں بادشاە ۓ خود کو حضرتا غمر* سے اور حک غیبی کو مصطفی (صلی اللہ 
عليب وسلم) سے تہہید دی ہے : 


اے سا تو مصطفئی؟ سن چون عمر :* از بسراے غلدمتت یندم قسر٣‏ 


ایک جگہ ہسوسن اور منافق کا فرق ییان کرے اور مؤخرالذ کر کو ہدف 
بناۓ ہوۓ حضور اکرم* کی حدیت ٭ اس نت قلپک وار افتاک الممتون ۔ ۔ ۔؛٢"‏ 
کا حوالہ دیا گیا ے ۔ یہاں مولاا سنافق کو دوزغی قرار دیتے ہوۓ ۂ؛'لفظ و 
معئی'' کی بث چھیڑۓ ہیں ۔ ان کے مطابق اس ثام (یعنّی منافق) میں برائی حرف 
کی وجە ہے نہیں ے ۔ اسی طرح سعندر کے اس پائی کی تنخی اس کے ظرف کے 
سبہب نہیں ۔ حرف تو ظرف ہے جس میں 'ہی*) کی حیثیت بائی یق ے ۔ اب 
سولاتا بحر کے حوالے سے تاب اف کو ”خر سع معنی'' کے لقب سے یاد اور بعض 
آیات کی طرف اشارہ کرۓ ہیں جن میں پس تلخ اور پس شیریں کا ذکر ے جو 
ساتھ ساتھ يہء رے ہیں لیکن دولوں کے درہیان پردہ حائل ے اور وہ باہم نہیں 
مل سکنے ۔۵ ان دونوں کی اصل ایک ے ء لیکن ایک زر اسلی اور دوسرا زر 
ٹلب ے اور ان کو پرکھنے کے لے حک کا ہونا ضروری ے : اور رمک عدا 
کی ین ے ٤‏ جسے غطا ہو جاۓ وہ یتین یتین اور شک میں فرق کر سکتنا ے ۔ا 


؟:اٹتوی شررف''؛ دفی اول ؛ ص ہپ ۔ 

مہ فتویل اپنے دل ے طالب کرء ہر چند مفی تجھے نوع دیں کہ دل 
آئینہ' رہائی ے ۔ 

غ> سور زحمٰن تن ازععچےء' “ریچ الیبحربن بلتتیان بیٹتھ] برزخ لابہفیان“ ۔ 


''مٹٹوی رومی*“ میں ڈ کر خبرالانام " 


ایسے ہی صلحا اور اہل وفا حدیث ”استنت قاہک ہا۔۔ الخ'' کے غاطب اور اس 
کے معنی کے ادراک گنندہ ہیں ۔ اس کے بعد مولانا ۓ مومن اور مثائق یا اہل اللہ 
اور اہل_ ریا میں فرق جال اور اُنھیں پرکھنے کے شن میں بعض سادہ ؛ فطری اور 
اچھوئی مثالیں دی ہیں : اور مغخاطب کو حس دلیا کے بجاۓ ‏ _حس عقہی کی طرف 
بتوجە ہوۓ کا درس دیا ے ۔ پھر وه مذکووە سوضوع کی مزید وضاحت اور 
اہل اللہ کی تلاِش میں احتیاط کے بیان میں شکاری کی 'نثیل لاۓ ہس جو پرندوں 
کو جال میں پھانسنے کے لے پرندوں کی سی آوازیں اتا ے اور پرندے دھوتا 
کھا کر جال میں پھنس جائے ہیں ۔ اسی طرح اہل_ ریا ء جو شیطان ہیں ؛ غدا 
کے سادھ بندوں کو پھائسٹے کے لے ختلف حیلے ہہایۓے کھرتے رہتے ہیں ؛ لیکن 
آخر ان کی یں فریب کاری ء افٹرا بردازی اور ے شرمی آشکار ہو کر وہٹی سے ۔ 
جنانچہ پر چند ایسے لوگوں ۓ بوسسیلس ایسے جھوئۓ مدعی وت کو ''احمد“ 
کے لقب سے پکارا مگر انجام کار وہ کذاب ہی کہلایا اور حقی و صداقت کے 
علم بردار مد صلی اللہ علیہ وسلم ہی اولوالالباب کہلاۓ : 


زر قسلب و زر, لیکو در عیسار ای سک ھسرگسز نسدائی ز اعتبسار 
فر کرا در چناوں ےمد یلہد عک مر بقیرں را بازدانا او ڑھک 
آنچہ گفت 'اسغت قہک؛ مصطاول۶ آرں کسی داندکد "پر بود از ونا 
ہو رم ے؛ 
حس دلیا نردبارں ای جہارں حس عقبسی زنردبسال۔ آسہاۃں 
صحتر ای حس بچسوئید از طبیب ‏ صحتر آںں حس بجسونیسد از حبیب 
حر ای حس زا معموری اتیل محتر آرں حس ز ریب بدانں 
آرں یی را روی او شد سوی دوست ہین یک را روی او غود روی دودت 
روی پریک مہنگےر مےسەار اس ہوکس گرڑی ٹو زژ غےەمت بوشنساس 
چوڑیں بسی ابیسس آدم روی ہسٹت پس بہہسر دسی نشاید داد دست 
زالکب صیساد آورد بانگ صغفیر کا فریبسد سسغ را آنے مغ گر 
بشنود آن سغ بہانگ جنسں خویش از ہسوا آیے۔ بےابه دام و یش 
حرف ٹرویشان بلزدد سد دوں_۔ نا یظوائسد ہر سعلیعی زایں ون 


م قبال زلؤولؤ 


کار ردان روشنی و گرسی ست نار دواں حیلہ و ےشرمی ست 
میں ہشین از برای کہد گنشد ہو سیلم را الپ احسد کاددہ 
ہو سسیلم را لتب ػػستاب بسائد مر ید را اولوالالسساب سانند 
آزےؤی شراب حق عغشساءمشٛ مڈک اب بادہ را غتمش بود ےد ود عغڑاب٦‏ 

پہنے دفتر میں نصاریٰ اور وزیر کے درمیان گفتگو کے ذیل میں محشور* 
کو صدر صدور کے لقب ے یاد کیا گیا سے ۔ جاں یں بیانَ کرنا متعسرد ے کہ 
انسان لفس کے ایک جال سے لگانا ے تو وہ اے کسی دوسرے جال میں پھائس 
لیتا ے ؛ اور یوں ائسان کے اعالر صالح ضائع و ہے وہتے ہیں ۔مولانا ۓٗ اس 
صورت حال کو گندم کے ڈھیر اور چوہے کی ٴ“ئیل ے واضح کیا ے ۔ چوہا 
چوری چھپے گندم کے ڈھیر ہے گھاتارہتا ے ۔ اس کی خبر مالک کو اس 
وقت ہوق ے جب گندم کا بہت بڑا حصہ تلف ہو چا ہوتا ے ۔ اسی طرح نفس 
کا چوہا اعال_ سالح کی گندم کے تھیلے میں سوراخ کر کے اسے ثقصان پہنچاٹا 
رہتا ہے ۔ مولانا کے نزدیک اس ہے ین کا علاج سرکار دو عالم صلعم کی اس 
حدیث میں ہے کہ ”حضور قلب کے بغبر ماز صحیح نہیں ے؟“ ء اس لے کە 
اگر ے حضوری ہو تو 'ماز عض جنبش اعضا ہوگی ۔ گویا ان طریتوں ے یہ 
نفس ائسان کي مدتوں کی عبادات و اال کو گندم آلف کرۓ والے چوے کی 
مائند شائع کر دیتا ے ۔ اس حعے کے شروع میں وزیر کے مکر کا ڈذکر کمرتے 
ہوۓ بناہا گیا ے کہ رسول پاک * کے صحابہ کمرام اکمثر آپ* سے ننس کے 
مگر و غریب کے بارے میں پوچھا کرۓ تھے کہ وہ کون سی ووشیدہ اغراض 
ہیں حٹھی یہ تر مار عبادذات سی ہلا کر اٹھسی ضائم کر دیعا ےچ - ان رای :٭ 
کی بس ستودہ عادت تھی کہ وہ ظابری فضل و بزرگی کی قلاش کے بجاۓ باطنی 
عیوب پر نظر رکھے تھے جس کے سبب وہ نفس کے مکر تو ووری طرح جالتے 
پہچالتے تھے ۔ اس کے ہمد سولانا ۓ مکر لف سے بچنۓے ک بڑی عاجزانہ دعا 
ک سے : 

پر ای بی دحام7۸ از رسول؟ ملنتس بودنسد مکر نشی غول 





لے ''مٹنوی شریٹی؟' " اف ارل ء سس ٤‏ ئ۰ٍََ۔ 


''ہثٹنوی روسی'' میں ذکر, غخبرالاناء : 


کو چے آمیزد ز اغراض تہسارں _ در عبادت ہا و در اغلاص جان 
فضل ظسافسر را تستضدی ازو عیب بات را مبجسٹندی کد گو 
سصوعسو و ڈرہ ڈرہ کسر نفس می شناسیدند چوںں کل از ٹرنس 
َ اد ا 
صد ہزارایںی دام و ذائء است ای خدا ساچجہو ىبمرہۂغاں_۔ عریص ىف نوا 
ٹہ مس لوم پسابستےے' دام نسوعم ہسریگیی گر ب۔۔از و سیعرغگی شوج 
مربائی پردسی سا راو باز سوی دامسسی میرویم ای بی از 
با در ایرے الپار گندم هی کٹ گػندم جسع آسلنە کم می کنم 
سض نندیثٹم آخضرما پہ وش کابن خلل در گندہست از ٹکر موش 
موش آسا البسار سا حفره زٹه است وژققش ألبار ما وبراے ٹلم امت 
اول ای جان دنع شر موش کر و نگم اندر جعع گندم جوش کی 
بشنو از اخبار آںرے صدں صدور؟ ''لا صسشسوة تم الا بااعحضور؟ 
گر لت موشی دزد در ابار ماس گندم اعالِ چل سال ؟جاستعء 
حضورصاءم کے اسم مبارک ىی تعظم کے نمرات و برکات اور عدم تعظم کق 
عصورت میں ذلت و خواری کا ذکر مذکورہ وزیر ہی يی داستان میں یوں بیان ہوا 
ے کہ اتجیلر مقدس میں بی کرچم7 کا نام نامی ؛ حليه مبارک اور آپ” کے 
غزوات اور روزہ وغیرہ کا ذکر موجود تھا ۔ بہت سے نصرانی جب دوران مطالعہ 
اس ذکر. خیں تک پہنچتے تو ثواب کی خاطر آپ٣‏ کے آسم گرامی کو بوسە دیتے 
اور تعظم کے طور پر اس جم چہرہ سائی کرۓ ۔ اس کے تیجے ہیں وہ لوگ 
غیر ثصرائی مقتدربن کے ہر قسم کے ظلم و سّم اور فننوں سے عفوظ رے اور 
حضوراکرم کی اس تعظ کی ہدولت وہ لوگ خوب پھلے پھولے ۔ دوسری طرف 
لہرائیوں کا ایک گروہ ایسا بھی تھا جس کا روہ اس کے بالکل برعکس تھا ۔ 
لتیجۃ“ ان ے دی اور دنئیا دولوں غراب ہوۓ اور ڈلت و غخواری ان کا متثدر 
بئی ۔ مولانا یہاں فرماۓ ہیں کہ جب حضور نبی کرم* کا اسم مپارک اس تدر 
حامی و ایر اور باعث حفظ و خیر و پرکت ہے تو آپ ي ذات گراسی کوسی 





ے۔ ' تاب مثنوی''ء ص ,|م۔ 


5 اقال 


ریریو 


ہوگی ؟ اس حصے ہیں حضورٴ کو مصنافول۶ ء احمعد* ؛ حر صفاء سر پیغمبران 
اور روح الامین* کے اس| و القاب سے باد کیا گیا ے 


اِسوڈ در ایل سام مسصطذو ل7 
ہإ۔ود ڈدگےر حلیہسا و شگل او 
طسابیفہٴ نصرالساكٰ پبسر ئواب 
ہوسہ دآنالہلدی بہداریے نام شریف 
ا ندریے_۔ نتنب کہ کلہم , آن کروہ 
ای از شر امیراۃے و وزیر 
ٹسل ایشاتےت لبسرٌہم پسیار ٠د‏ 
و آںے گروہ دیگر از تصرالیاںے 
سٹبارں و غخوار گشتلد از یں 
ستہاںں و خوار گشتند آن اریق 
ہم غبط دییں شانض ؤ حگکشارریكی 
ام احمد* چون چئیںں پاری کند 
ٹام احمد؟ رپ حصاری شد حصین 


رج ڈذیل 


ار سر پیغەجراا ں۴ ء بر عفا؟ 
بود ذکسر غسزو و صسوم و اکل او 
چون رسیدندی بدان_. نام و غطاب 
رو نبادلدی بر آے وصف لطیف 
اڈ ا ثختى۔ بےندواڑ شکریه 
ذر انثا سام احیےدل“ بستحم 
ور اید“ ناسر آسہد یہار شد 
تام اد۴ داشتشدی سمتہاتں 

از وزیسر شوم رای شوم فرں 
گشتہ بحروم از خود و شرط طربق 
اڑ بی طوسارب-4ای کڑ ہسانں 
تا گس لرورش چوںے ہدد گاری کند 
تاجس ہاشد ذات آیںی رفح الای ن۸۶ 


رز پئ لف ون یذ۴ تا لٍ اسا سے !آ آپا 


وہ فص الہ والوں کی تعذیر و تڈلیل اور اذ کے مسر ی طرف سائل 
ہو جاتا سے ۔ اس ضمؿ میں یہ مختصر کہانی دی گئی ے : 


ایگ شخص ےۓ حضور صلی ال علیہ وسلم کک تام 


مبارک شرارت کے طور 


ہرء مئم ٹیڑھا کر کے لیا۔نتیج یس ہوا کہ اس نک سد سچ مچ ٹیڑھا ہو گیا ۔ 
بھاگم بھاگ حضور* کی خدمت, اقدس ہیں پہنچا اور اہی اس گستاخی کی معاق 
چاہی ۔ یاں روسی نے حضور, حل عاجزی اور گریہ و زاری کی برکت بیان کی 
ے ۔ پھر یں کە کر کد ‏ بی اکرم۶ ۓ اُس شخص کو معاف فرما دیا ء سولاتا 
کمزوروں پر رحم کرے کی تاقین کرے ہیں تا کہ الہ تعالول تم پر رحم فرماۓ : 





رہ ایضاء وربا رّم۔ 


''مشنوی روسی؟' میں ذ کر_ غیرالانام 7 


آن دہن کڑ کرد و از آمخر توالد 
باز آسد ىئی ؿد" عضو کوںں 
ری ترا افسوس بیکردم ز جمل 
چون خدا خواہد کہ پردڈ کس درد 
ور خدا خواہد کم پوشد عیب کس 
چون خدا خواہد کہ مان یاری کند 
ای خغنک چشمی کہ او گریان اوست 
از پرگریں آشضر غندم ایست 
ہر کجا آب رواے ؛ سبزهہ بود 
باش چون دولاب الارتۃں چشم تر 
سرحمت فریود سسد* عو کرد 
رحم خواہی رحم کت بر اشکبار 


نام احمد* را ؛ دہائش کژڑ عائد 
ای ترا الطاف علم "سی لدروے“ 
سے دم آنسوس را سوب هو اہل 
میلش انسدر طعلم'ٴ پاکایں پرد 
کم زنه در عیب معیوبدارں نف 
یل سارا جسااب زاری کند 
ای ہایون دل کم او بریاںے اوست 
سد آخر ہیں مبسارک بندهہ ایست 
ہر کجا اشک رواں_ے ؛ رحمت شود 
ثااز صحرب جالت پر روید آخضر 
چون ز “جرثت توبہ کرد آن روی زرد 
رحم خواہی بر فعیفاریں رحمت آر۹ 


دفتر اول ہی میں ایک جگس جہد اور توکل کی حث ہیں سرور کوئیؿن7 
کی ایک عدیث اور سنت کا ڈکر آیا ے ۔ جنگل کے جانور شیر کو توکل و قناعت 
کی زلدیى بسرکرۓ پر آمادہ کرنا چاہتے ہیں لیکن شیر جہد کا قاثڈل اور اسےہ 
توکل سے افضل جانتا سے ء اور اس سلسلے میں درج_ ڈیل بس منظر ىی حامل یں 
حدیث رسول صلعم پیش کرتا ے کہ پہلے اونٹ کے زائو باندھو پھر توکل کرو ۔ 

ایک مرتبد کوئی اعرای اپنے اوئٹ کو کھلا چھوڑ کر اس بات کا مدعی 
ہوا کہ اس ۓ !سے اللہ کے ٹوکل ہ رکھلا چھوڑ رکھا ے ۔ حضور سرور_ دو عالم۶ 
گو اس کا پتا چلا ٹو آپ* ے فرہایا کہ پہلے اس کے پاؤں بالدھو پھر اللہ پر 
توکل کرو ۔ ان چند اشعار ہیں مولاثا ے شمْ ی زہائی اور حضور صلعم کی حدیث 
کے حوالے سے جد و جہد اور عمل ہم کا درس دیا ے ۔ شیر دوسرے جانوروں 


ہے خاطب ۔چ : 
گت ''آری گر ثو کل زہپر است 
ػآنت بغم* باواز بنعنعد 





۹- ایضاً ء ص مم ۔ 


۶ سی لا 


اأست' 


اف ہپ قم مئلت إیشمیضس 
يسا توگل زاتوی ار بشند 


۸ اہال ریربر 


از کو کر پپ ایل ٹر 
جو سیکن - ڈسمپ میکں9یۃی سو مو 


ور تسو از جہادش ۔کاف اہلہی ٠١‏ 


اس ہے ذرا آگے ظاہر و باطن کی مث میں مؤخرالذکر کو ائضل قرار 
دیتے ہوۓ نہی کریچ۶ اور اہوجنپل کی مثال پیش کی گئٔی ے ۔ سولانا کے مطابق 
گر صورت ہی کے لحاظ ہے آدسی کا انسان ہوٹا قرار پاتا تو احمد* اور ابرجہل 
ایک جسے ہی ہوۓ ۔ حضورو اور اہوجٍبل دونو بت غاۓ جاے ہیں لیکن دونلوں 
کے اس جگد جاۓ میں زمین آسان کا فرق ے ۔ ‏ بی کرچ* وہاں تشریف لے 
جائس فی سمارے تعظم کے جھک جھک جائیں اور ابرجھل جاۓ تو خود ان 
بتوں کی پرستش اور تعظایم میں لگ جاۓ ۔ یہاں مولاتا روحائیت و سنویت کیک 
تلاش پر زور دیتے ہیں ۔ ان کا کنا ے کم تصویر_ آدہ ی اور خود آدسی صورت 
کے (حاظ ہے ایک ہی ہیں لیگ اول الذکر میں ایک کی ے اور وہ کمی 
روح کی ے ۔ س 'سی روح یا گویر۔ نایاب کی جستجو کرو ۔ س روحائیہت یک 

بنا پر سگ_ اصحاب کہف کو شہروں پر فضیلت عاصل ہوئی : 


زسز ''ال اسب ہہیب اللہ“ ئاو 


ردرثوگل کن ٹو باکسب ای عو 
میں یں جدی ا تا وا ری 


جند صورت آخر ای صورت برست 
گر پہورتث دمی السارےں بمدی 
ام۴ و پوجہل ڈر رتضےا لہ رفت 
ایریں در آید سر نہند آثرا جانں۔ 
نٹش بر دفیہمرار ٹہل ادم اآست 
جان کم است آن سورت ییتاب را 





جازیںے یىی سعنیت از صورت ئرست 
احمد* و بوجہل ہم یکساریں بدی 
زین شدن ٹا آن شدن فرقیست زنت 
و آری در آید سر بل چو آمتارں 
بنگر از صورت چہ چیز او را کم است 
رو بجو آرں گوہر کاب را 


.اہ 'اشنوی شریف؟' ؛ دفٹر اول ء؛ ضص ہے اس ے۔ قبل بھی اسی ضمن 
میں شیر کی ڑیائی یں حدیشر مبارک پیش کی گئی ے کہ موسن ایک سوراخ ہے 


گنت آری گر ونای نس مکر 
سے پلک قول و نعل مردہم 
گوش من ”'لابلدغ الموسیے“ شید 


مکر پا بس دیده ام از زید و ہکر 
گژدسم 


گزیدہ زخم مار 
ثول پیشببر* جال و دل گزید 


سے ے 


”سثنوی رومی؟“ میں ذکر_ خیرالاام ۹ 
شد سر شبراْ عالم جملب پست چون ہگ اصحاب را فادند دہتے!! 


کہتے ہیں کہ حضور* ختمی سرتثہت ایگ مرتبہ کسی غزوہ سے واپس 
تشریف لاۓ تو آپٴ نے فرمایا کہ ہم جہاد اصغر سے واپس آ چکے ۔ اب جہادر 
اکر ي اوبت ے ۔ اور اس سے حضورٴ* کی مراد اہدۂ نف تھا ۔ مولاتا رومی 
ےۓے اسی حدیث ''رجعنا من الجہاد الأصغر ای الجہاد الا گبر'' گی تفسیر بیان 
کقرۓے ہو نے فی ڈو پاافر تقد رءایا ۓ ۔ مولانا کپہنے ہس کس ہم ے ہب وی 
دشمن کو تو غَتّم کر ڈالا ۔ اب اس ہے زیادہ خطرلاگ ائدرونی دشمن ى باری 
ے ۔ اس لفس کو وہ شیں سے تمہ دیتے ہیں جسے سارثا خرگوش یہی عقل و 
ہوش کے بس کی بات نہیں ۔ ید لفس ایسا دوزخ ے سے ہزاروں دریا بھی ٹھنڈا 
نہیں کر سکتے اور جس کی پیاس سمندروں کے پائی ہے بھی مجھ نہیں ہاتی ۔ اس 
کے آ گج بڑے بڑے دل گردے والے بھی خوار و زیوں ہیں ۔ا يہ دوزخ ے حد 
و حساب غذا کے بعد بھی ''ہل من سزید“ کا نعرہ لکاقی ے ۔ ید اسی وقت ساکن 
ہوگی جب الله تعائیل کا حکم ہوگا ء اور چونکہ انسائی ننس دوزخ کا جزو ے اور 
جزو اپنےکل ہی کی طبع پر ہوتا ہے ؛ اس لے اس دوزخ یعی نفس کو بھی خدا ہی 
مار سکٹا ے ۔ اس کی ان کو زہ کرنا کسی دوسرے کی مال نہیں ۔ نہاں مولاتا 
گان کی رعایت سے غاطب کو ؟ٴ'راست““ رہئے کا درس دیۓ ہیں تا کہ وہ کان 
امفس سے باہر لکل سکے کیولکه صرف تیر راست ہی کان س۔ لکل سکتا ے ۔ پھر 
وہ محاہدۂ نفس کا ذکر گر کے مذکورہ حدیث لاۓ اور جہاد اکر میں خود کو 
حضوراكکرم کے ہمراہی کپتے ہیں ۔ رومی خدا ہے ایسی زبردست اور دریا 
شاک طاقت کے طالب ہیں جس کی بدولت وہ سوئی ایی معمولی ٹجے سے نفس کے 
کوہ فاف کو اکھاڑ پھیٹکیں ۔ ان کے سطابقی عقفب شکن ہوا کوئی بڑی بات 
نہیں : سب سے بڑی جبادری خود شکی ے ۔ نەس شکن ہی خدا کے فضل و ٹرم 
سے شثشم خدا بنتا اور نفس اور اس ق فرعولیٹ ے ثجات پاتا ے ؛ 


ای شہان کشتم سا غصم پرودںت بائے رو خغصعی ہثر در اندررریں 





ووضی . 
.س۱( ام ااکتاب مٹنوی ۷اض ہے 


٭ انبال رلویطھو 


”سیر گشتی سیں ۶۹ گوید ای نوز 
1 


عالمی رالتب کرد و ٹر کشید 
حق دم پر وی ہد از لاکانںك 
چولٹکپ جزو دوزغست این لفس ما 
ایںے قدم حق را بود کو را کشد 
ڈذر کكہانی۔ ند الا تھے راست 
راس شو چون تیر و وا رہ از کان 
چون کہ وا گشتم ز ہیکار بروںں 
قد رجعنا من جہادرالا صفرعم۔ ۔۔ 
نورق غواہم ز حق دریا ثکاف 
سہل بتمری دان کہ صفہا ہشکند 
تا شود شس معلا از عوویے او 


کو ہدریاہا لگردد کم و کاست 
اینت آئش اینت تاہش اوت سرز 


عدہ اش تعرہ زنان ''ہل من مزید'' 
آلگس آؤ ساکن شود از کتبی ‏ ث انی 
طبسع کل دارد بھیشے جسزو ہا 
غیس حق خود گئمم کیا او کشد 
ابن کارں را باژگون کڑ تیرہا ست 
کز کسارں پر راست جہد یگکان 
روی آوردم بے پیکار دروںں 
با بی* السدر جہارر اکبریچ 
تا ہسوزٹ پر کم ایی کوہ ناف 
شس آلست آئسکےےم خود را بشکنید 
وا رد آؤانفس و آز فرعوں او 


فٹر اول میں ہندوستان عااظ وا نے سودا کر اور لوط کی کہانی کے ذیل 
حدیٹ ۷ا۵ سمعد القبور۔ ۔ ۔ الغ'۱۳ کے سعنی بیان کے ہیں ۔ چولکہ چٗز منوان 


کے اس حصے کے اشعار میں ٹبی کرع۴ کا ذکر خہر نہیں آیا اس لے 


صرف نظر گیا جاتا ے ۔ 


اس ے 


اس ہے چند اشعار ۓے پعذ مولانا ےے سرفر کوئین؟ گ چارز احاذ یک کچ 
ذکر اور ایک سوٹم پر بارش میں آپ7 کے ئہ بھیگۓ کا واقعہ بیان کیا ے ۔ 





ہہ ''متٹوی شریف؟' 


؛ دفٹر اول ضس رس ۔ 
تپج- ملاحظاہ ہو " کتاب مٹٹنوی“ اص ےس ٭ 


”ِ 


بھر چس از راہ واسائی چب کفر آن حرف و چس اعان 
_ پر چٹ سس ٠‏ رااتی چ زشت آن نقش و چہ زیبا 


بد پر اکر لو مس را خر بے رو کا غیرت ہی 
کے باعث پر قسم کے فواحش کو حرام قرار دیا ے غواہ وہ ظاہر ہول: خواہ تی _ 


''مٹٹوی روم“ میں ذ کر خبرالاکام رھ 


اس حصے میں حضورٴ کا ذ کر مبارک کئی اشعا ر کو عیط سے ۔ 
عدیث مہارک ے ”سن کان الہ کان التہ ل٭“' (جو کرئی اللہ کا ہو جاٹا ے 
اللہ اس کا ہو جاتا ے) ۔ یں حدیث بیان کر کے مولانا ۓ بالواسطء اور ہل واسطہ 
٦کتسابِ‏ نوز کے نظرۓ پر روشنی ڈا ی ےھ ۔ ان کا گنا ے کہ جس طرح لوپا 
آگ میں پڑ کر سرخ ہو جاتا ے اور اس طرح آگ کی بعض صثات اس میں در آتی 
ہیں ء اسی طرح اللہ کے خاس بندے بھی مقام, کال پر پہنچ کر خدائی سنات ہے 
متصف ہو جاۓ ہیں ۔ روسی کے مطابق ور اہی کا طالب برار راست الہ اعالول 
سے بھی کسپر ٹور کر سکتا ے اور ور از ہے منوو اولیا اننہ نے بھی ۔ ۔۔ 
چاں مولانا خدا کی طارف ہے جوپر السائیت میں اسیا کا علم رکھے جاۓ کا ذکر 
کمرکے ہے ہیں کہ السان اس جوہرکو اجاگر کر کے اور معرقت حاصل کر سکتا 
ہے ۔ یہ گویا بالواسطہ ٦کتساب‏ ہوا جس کی اصل علم الہی کا ور ہی ہے ۔ پھر 
)س بات کو اس شثال ہے واضح کیا گیا ے کہ بائی برار راست لدی ے بھی لیا 
جا سکتا ے اور اس برتن ےہ بھی جو اس دی ے بھرا گیا ہو ۔ دوسری مشال 
سورچ اور چاند کی روشی کی ے (ہعی چالد سورج ہی کی روشنی ے منرر ہوتا 
اور پھر نور پھیلاٹا ے) ۔ 
مولانا اسی طرح مختلف عثیلات ے مذکورہ نکتہ گی وضاحت کرۓ ہوۓ 
ستاروں کي طرف موجہ ہوۓ ہیں کہ وہ بھی روشنی دیئے اور مسائروں کو راہ 
دکھاۓ ہیں ۔ اس من میں بی کرریم؟ گی ایک اور حدیث کا حواكد ؟آ گیا ےّ 
جس کا مطلنب ہے کہ میرے محابدہ۸ٴ ستاروں کی مائند ہیں ۔ تم جس کسی ی 
بھی پیروی کرو گے ہدایت پاؤ گے ۔ اس کے ساتھ ہی تیسری حدیثِ ارک ے 
کہ غوشی ہے اس شخس کے واسضے جس لے ھوے ڈدیکھا اور سات ىی لہس غوشی 
ے اس کے لیے جس لے مجھے دیکھا اور جھ پر اعان لیا ۔ اس کے بعد مولانتا 
اسی موضوع کو چراغ کی تثیل ے روشن کرۓ ہیں ؛ گہ ایک چراغ ہے کئی 
چراغ چل سکتے ہیں ۔ نورء خواہ تم پہلے چراغ سے حاصل کرو خواہ آخری 
چراغ سے :؛ اس میں کوئی فرق نہیں ۔ ٹور الہی وہی ے جس کے ذریعے سے چراغ 
جلتا ہے : ۱ 


آپ غواہ از جو جو ؛ خوار ‏ آڑ سو کابن سبو راہم مسند ہناد ز جو 


ار اقبال ریو یر 


اور خوااز مہ ببو خواہی ز خور ورەہم ز آفتاب ہت ای پر 
مقتیس شو زود چرنی پسای ‏ بوم گفت پیغمیں* کم ''اصحای جوم“ 


گفت ''طوبیٰ مرےے رآئی؟' مصطفیل* ''والذی ببصر لن وجہی رآی“ 
چوں چراغی نوز شمعی وا کشید ‏ ہر گہ دید اآنرا بقیرں آن شمم دید 
ہمچٹئیںے ا صد چراغ ار نقل شد دذبلریں آنسر لتاق اصل ثد 
خواہ از لور سی بستارں توآن - ہپیچ فرق نیست خواہ اڑ شمع دای 
خواہه لور از اولیں ہستٹاریں بجانْ ‏ خواہ اؤاثور پسیںْ ء فرق مدانں 
خواہ ہیں اسور از چسراغ آخریرںں _- خواہ ہی لورش ز شیع غاہریے۔۱۵ 
چوٹھی حدبث جس ق تفسیر یان کى کی ے "ان لريیکم یق ایام ذہر کم 
نفحات الا فتعرتبو لہا“ [یتیناً سمیارے زماۓ کے دن تمھارے رب کے لیے خوشبو 
کی لبٹیں ہیں ۔ دیکھو ان لپٹوں ے ممتم حاصل کرو] ےۓ ۔ اس حصے ہیں لفحم 
اور اوقات ہے بحثت کرتے ہوےٗ ەولانا ان اوقات و لفحات کی طارف توج۔ کرۓ 
کو کمپتے ہیں - پھر وہ نفحات کی مختلف اقسام بتاۓ ہیں ء مث ایک جھولکے 
سے آگ بجھ جاتی ہے ء ایک سے سردہ جسم میں جان آ جای ے ء وغیرہ ۔ اسی 
ضمن میں قرآنی آیت کا حوالہ دیا ے جس میں ے کہ اللہ تعالول ۓ اپنی امانت 
زسین ؛ آسالوں اور پھاڑوں کو پیش ی لیکن اُنھوں ۓ ڈر کے مارے اےے اٹھاۓ 
سے اجتتاب برتا ء اور اسان ے !سے اٹھا لیا ؛ ے شک اسان بڑا ظالم اور جاہل 
ے ۔ پھر مولانا بتاۓ ہیں کہ لقمد ۓ اسان کی لتائی چھین لی ے ؛ بعئی پر 
اسان کو قدرت کی طرف ہے حکت و دانائی وذدیعت ہو ے لیکن عرص و 
ہوس کے سبب وہ حکمت کے انار سے حروم ہو جانا ے ۔ اسو. لقعے کی خاطر 
لقان (انسان) کا یوں مضطرب ہونا بڑے افسوس کی بات ہے ۔ یہاں مولانا انسان 
کو روٹی کا الدھا ؛ دوسرے لفظوں ہیں ناشکرا اور ندیادے ؛ اور اس کے لقمم 
حرام کو ؛ جسے اس ے کھجور سجها ء کلٹا ورار ڈیتے ہس ۔ یہ جار اسان 
کستانر اہی ے ۔ یہ کالٹوں ے زخمی کیوں ہو ؟ اس جگہ بڑی پیاری اور 





وں۔ ''شتوی شریف)' ء دفتر اول ء؛ ص ى ء؛ غلیقہ عبدالحکم ء ''تشیہاتِ 
رومی/ا ضس بجر۲ جم ۔ 


''مثنوی رومی'“ میں ذ کر خیرالانام 


"۳٣ 


اچھرںل ''ثٹیل ےہ ائسایف ہوس کی تباہ ری کو بران کیا گیا ستے ۔ بنول, زی 
زراح اور وجود کی مثال ایسے ے چیسے کوئی السان اُونٹ پر سوار ہو ۔ اس اوئٹ 
پر بھولوں کی ٹوکری لدی ہو جس ى خوشبو ے باغ بھی مہک اٹھے ہوں ۔ 
لیکن أوئث صرف کائٹوں ہی إر مہ ۔ارتا چلا جاٹا ہو ۔ گویا انان جو اہی 
باطنی وسعتوں میں آفاق ے بھی بڑھ کر اور تمام عالموں کا تخیر کنندہ ہے : 
محض ایک کانٹے کی غخاطر ان روحانی اوماف ے ہاتھ دھو بیٹیتا سے : 


گنت پیشمہر* کم افدتہساے حیق 
لٹسے ای آدتارا دید و رفت 

ا 
جان آتئش یانت زآرلں آتش کشی 
جاںیں لاری یانت از وی انطنا 
شازی و جبش ط-وبیٰ مت ایت 
گر دو انتے در رمث و آساںںے 
. غسودزہمجم ایرےے۔ ٹع بی مفبول 

ِٰ 7 - 5 : 

ورلہ غرد ''اٹنتن نا“ چون ہُدی 
دوش دبگر گوٹہ ایں۔ میداد دست 

- 
غار دازے آترا کہ خرما دیله ای 
جان ارب کہ لسٹاوں غدا۔ت 
اشٹر آئد ایںے۔ وجود غخار غوار 

َ‫ 
افٹرا تاسک ٹی ہر پشت ٹست 





: مسلانت ۔ 


٦۔‏ سماد 


اشسدریرں ایام سی آرد سیق 
در رہائید اہ چخری. لفحات را 
هر کرا مرعاوادت جان یشید و رات 
ھ ۱ 
جاوں مردہ یافت از وی جنشی 
سده بسوشہرسد از بنسای او قبسا 
ہنچو ہجنہئرہای عقان نیست ایب 
زہرۂ شاریں آب گردہ در زماتں 
باز خران ''ناہیں ا یلہا“ 
گر ئہ اڑ پیش دل كلّہ غرثی. شدی 
لتہ* چاسئیںے براہے ره بسٹ 
ل 
زائگہ بس ان کور رر بس نادینه ای 
پای جےائش 
٭صطنیٰ زادی ! پریں_. گشتر سوار 


ےے۔۔' غاری چراست 


٭ 
آز سہمەش در تو صسد زار رست 
ناچہ گل چبئی ژ خار ای سردہ ریگ 


گ 


٣۴‏ اتبال ریریو 


آدمی کو می نگنجد در چہایں در سر غاری ہعی گردد نہاںے٢‏ 

اسی حعے ہیں پھر فخر سوجودات' کو بیشٹر مصطفول (صلمم) کے فرغندہ 
اٹپ ے یاد کیا گیا ے ۔ منقول ے کہ جب کبھی حضور اکرم ملالت و 
غخسنگی سے دو چار ہورۓ تو رماۓ : اے حمیرا:۸٦!‏ مجھ ہے باتیں کرو ۔ یہاں 
سرلالا ۓ حانِ کو حمیرا کم کر اس کی طرف ترجہ کریۓ کو پا اور روح یا 
معنوبت کی عظمت و پائندی بیان کی ے ۔ ان کے مطابق انسان ظاہری غذاؤں 
گی لت و شعریی ے عثلوظ و لذت ائدوز ہوےۓ میں کوشاں رہتا ے اور سی 
بنا ہر وہ رشوت و شہرت کی عارشی چاشنی پر س سس جانا ے ۔ گویا وہ اس 
معاملے میں بالگل کور علم یا کور وق ے ؛ اس ١ا‏ ہے کد یہ لذت و چاعنی سی 
ک5 تملق خارجی اشیاء تچھ ۓے ؛ نی وف فی ہج ؟ ؛٭ی جسے ہی حاملِ شربی 
شے مم یا غائب ہوٹی شیریئی کا ذوق و احساس بھی جاتا رہا ۔ تو اگر روحر 
انسان ٹائیں وفا ہے خود شکر بن جاۓ ؛ دوسرے لفظوں میں عشیق اہی سے 
سرشار ہو جاۓ ؛ تو پھر اس شیربنی کے ختم یا غائب ہوۓ کا سوال ہی پیدا 
نہیں ہوا ۔ روسی کے نزدیک ے ونائی ۔- انسان کی عشق_ حقیقی ے ہٹ کر ظاہری 
کیفیتوں اور لدتوں کے عصول کی دیوائہ وار کوشش سے ژہر محعض ے ۔ اس 
لیے وہ اللہ تعالول سے ؛ '؛ثعم الورا ۱۹۶ غعطا کرۓ کی دعا کرے ہیں ۔ 

عشق الاہی کی یں ہمیشہ برقرار رہئے وا ی لذتیں اور نعمتیں عقل کی رسائی 
ے باہر ہیں ۔ عقل_ جزوی تو عشق کی سرے ہی ہے مٹکر ے ؛ ہر چند وہ خود 
کو صاحب اسرار ظاہر کری سے ۔ اس کی ساری زیر و دانانی عشق کے آگے 
ہیچ ے ۔ اس عقل عمحدود کا تعلق صرف انسائی قول و فعل سے ے اور حال 
(عشق) کے معاملہ میں وہ ے بس ہے ۔ اس موقع پر پیر حضور اکرم7۶ ے 





ےغ <٭ ت مثنوی شریف“' ؛ ڈلفر اول یں | روغ ؛ یجؿغ ؛ خایقهہ غبدالحکم 
کاپ مذگورء سس ۵م ۔ 

وہ حضور نہیں کرم* ۓ حضرت غائشہ:* کو حمبرا (سرخ عورت) کا 
لقب دے رکھا تھا ۔ آپ:۴ بڑی شیرین زبان تھیں (''ہٹدوی شریف“ ء دفٹر 
اول ء حاغیء ض ٢غئج)‏ ۔ 

رہ ساد اچھی ونفا ۔ 


ری وی“ ں ڈ کر خبراٴژثام و 


متعلق ایک سج ذکر آ گیا ے ۔ ەولانا روح اور اس کی ندا کو ”کال“ 
سپتے اور حدضور غخٹەی اس ثہت؟ کے اس ارشاد ''اے بلال/* عجھے راعت دے“ 
(عضور* ۓ 'ماژ کو آیکھوں کی ٹھنڈک کہا ے ہ اسی لے اذان کو راحت قراو 
دیا) ے استفادہ کرۓے ہروۓ حضورۃ کی زبان ے حضرت بلال7* ے ایے دم 
(لفس ؛ بی یىی خواہش کرۓ ہیں جس نے آدم کو سدہوش اور اہل_ آسان کو 
ے ہوش کر دیا تھا ۔ 

اس کے بعد شب تعریس ٭؟ کا وافعہ بیان کرتۓے ہوۓ یہ کہا گیا ے ئەه 
حضور خی ىآب اسی صرت غوب (ندا) کہ باعث کچھ اس طرح خواب آرسنا 
ہوئۓ کم صیح کی "از بھی تضا ہو گئی ۔ مولانا ےۓے اس کی وجہ ید بتائی ے کہ 
حضوز * * ى جان ہاک شب تعریس اس عروس (عبوب حتعی) کی دست ہوسی میں 
مشغول تھی ۔ 

پھر یم بتایا گیا ےہ ائہ کے پاک و برگزیدہ بندےۓ عیب جوئی ہے دوز 
رہتے ہیں ۔ بہ کام (عیب جوئی) جہلا کا ہے ۔ اس حصے میں لفظ ”مک“ آ گیا 
ے اور مولاتا اب اسی کی طرف متوجہ ہو کر کہتے ہیں کم وہ مک (ءعشق) جس 
سے مچدہ صلی الہ علیں وسلم اسلح و افصح ٹھہرے آج بھی باق ے ۔ اس میراث 
کے وارث اولیاء الہ سامٹۓ موجود ہیں لیکن غام آدسی کو اس کی خبر نہیں ء اس 





امہ شپ تعریس : مسافر کا آخر شب آٹترنا ۔ سولوی عبدالمجید پیلی 
بھیٹی ؛ ''بوستانر معرلت'' دلتش اول ؛ ص ۱۰م) روایٹ ے کہ جب بی کریم؟ 
ۓے خزوة غیبر ہے سراجعت کی تو راستے میں ایک موتع پر آخر شب حضور* 
پر اوک کا ای ہوا ۔ حضور* ےۓ حضرت بلادل۸* سے کجا کت 3 ذرا بہرہ دو 
تا کہ ہم آرام ک ر لی ۔ چٹائچ حضور نی کرع7۶ اور صحاببمت سبھی موگۓ ۔ 
حضرت ہلال * اس دوران مماز ادا کرے ردے لیکن تھکارٹ کے سہب ان پر بھی 
نیند کی جادو چل گیا ےم صورجح طاوع ہو گیا اوز کول هی یدار ٹپ ہوا ؛ تا آلکہ 
عضو پہدار ہو ۓ اور ہلال ے فسایا ؛تمرۓ ہمیں قرض ادا شرلۓۓ کے لیے پیدار 
ئیوں لہ کیا ؟ بلال ۓ عرض کیا ٭ یا رمول اه صلعم ٹھے فی ا آ کی 
تھی ۔ حضورو اسی رت وہاں ے روائہ ہو گئے اوز دوسری جگہ چئچ کر 7 
قضا ادا گی ( 'مٹتوی شریف“ ء دفتر اول ؛ حاشیہء ء ضس ہئ) ۔ مولانا اشرف علی 
تھانوی کی ''التکشف عن سہات التصہوف؟' ء ض ہم بھی ملاحظد ہو ۔ 


"٦‏ اقبال زیروتر 


لیے کب وه جسم کا قیدی ہے اوراس کی جان پیش و پس ہے ےخبر ۔ پھر 
ہولانا اس پیش و پس اور زیر و پالا کو مادیت کی علامت قرار دیتے اور کپھے 
ہیں کہ وہ جان پاک (اللہ جل جلالہٴ) چہات و اطراف سے بری سے ۔ صرف چشم 
بصیرت وا کرۓ کی ضرورت سے ۔ شادی و غم کے ذکر میں وہ کپتے ہیںکہ اے 
ہی سب کچھ نہ ۔مجھا جاۓ - پھر رومی بارش کی رغایت ے تلقین کرے ہیں 
کہ روڑ_ باراں (یوم_ حساب) قریب سے ؛ اس سے ہے کے لیے دن بھر چلۓ رہو 
(عمل سالح اغختیار کرو) ۔ یہ باراں سرف چشم جان ہی ے دیکھی جا سکتی 
ے ۔ چشم جان کھولو تاکە سبزۂ تدرت کو عیاں دیکھ سکو : ۱ 


مصطیل 7 آسمحد گے سازد ہے سی 
ای حبرا آنش انسٹدر نے تو ثعل 
چوں آو شیرین از شکر باشی ؛ ہود 
چورں شکر گردی ز تاثبر ونا 
زہر عض است آنےکے. باشّد پیرنا 
حان کال است زٍ نسلدایىی او کال 
ای بلاِل افضراز بائنگ ملسات 
ای بلال ای گمہنت را جان سپار 
زان دمی کادم ازو مدہوش گشت 
مصطفول * یخویش شد زان خوب موت 
سر از ان خواب بارک ہر ندائت 
درشب تعریسں ہش آنے عروس 
عشق و جا۱| پر دو نپائند و ستر 


عیپ باشد کو بیند جڑ کہ عیب 


حمبراۃ* کامی 
تسا ر نعل تو شود ابىس9كؾی کہ لعل 


کاں شکر کاہی ز تو غاب شود 
پس شکر ىی از شکر باغد ہدا 
ہب لٹسےا یے ربنےا سم الورا 
مصطفول7 گویان ”ارحنا یا بلال/ۃ 
ز آتک ہی کانلەم تسیلم در دلت 
خیز و بلبل وار جاںیں ہیکی ثٹارز 
ہوش اہل_ آساں پیسوش گشت“ 
شد عغازش از شب تعرویس فوت 
تسا ماز صبصلدم آسسد بحىإائثت 
یافت جان پاک ایشارن_ دستبوس 
گر عروسش خوائدہ ام عییم مگیر 


جزقساضفضسای تضای غیب ئیست 
غعیبم کیل بند روارء_ پاک غیب 


اایتری روسی؟“' سی ذکر_ خیرالانام ا 


عیب شسد لسبت ؟خلوق حمسول یىی ہپ ئسبت با ۔ععاونےد قول 


ت َ7 
جان دشمن دار شان جسمی ست صرف ‏ چون زیاد از نزد او اسمی ست صرف 
آنِ اگ ار غد وگل غخاک شثد ین تکگائارشد رو گلپ اک غد 


آنْ ہک کر وی گل ۴ ملح اعت ز آریر_. حدبث پا مک او افصح ست 
آرں مک باقیست آز میراث او ہا تو الد آرے وارثارں أُو: بجر 
پیش تو شستد ء ترا خود پیش کو پیش ہستت جا :پیش اندیش کو 
گر تو خود را پیش و بس داری گان بستہٴ جسمی و حرومی زا چہارف 
ایگ روز حضرت سصطفیل صلعم کسی جنازے کے ساتھ قبرستان تشریف لے 
کے واہسی پر حضرت عائشہ صدیتہ رضی اق تعالول عنها کے پاس پہنچے ۔ آپ 
ےۓ بڑے تعجب ہے حضور اکرم کے عامہ ؛ چہرہ اور موے مبارک ؛ گریبان اور 
باڑوے ہپارک پر ہاتھ پھیر کر دیکھا ۔ حضور صلعم ۓ اس کا سہب پوچھا تو 
حضرت عائشہ:۶ بولیں : آج بارش ہوٹی تھی ۔ ہیں یہ دیکھ رہی ہوں کہ حضور* 
کا لباس ذرا بھی تو گیلا نہیں ہوا ۔ بیر آپڈ ۓ حضورۃ ہے پوچھا کہ 
حضور* ۓ کون سا کپڑا سر پر رکھا تھا ؟ رسول_ دا صلعم ے فرمایا ۔ مھاری 
چاذر سے غود کو ڈھانپ رکیا تھا پھر پرسایا کسی اے پاک داسن ! اسی لیے 
اللہ جل جلالہ' ۓ تمھاری چشمر ہاک کو باران غیب دکھائی ۔ ید عام باراں 
نہیں جو آسان ہر چھاۓ ہوۓ بادل برساۓ ہیں ۔ اس کا بادل ہی اور ے اور 
اس کے نزول میں رحمتر حق ہوشیدہ ہے : 
مسطفیٰ؟ روزی بگورستاں رفت ہا جنازہ مردی از بساراے پرت 
غاک را در گور او آ گے گرد زیر غاک آتۃے دائم اش را زندہ کرد 


ان دو اشعار کے بعد درختوں کا ڈکر آ گیا ے تو ان کو چشم بصیرت 
ہے دیگھۓ کی تلقین اور منکران قدرت پر تنقید کی کی ے . 


چون رز گور ستازں پیمعر ہاز گشت سویق ص۸ یة_ےر۳۸ شد و ہپمراز گت 





۱ 'اہیٹٹروی شر یف۶ ء یس ٣‏ ؛ ءےڈؿ ۔ہ 'اکتابِ مثٹنویی؟“ ا سن ضرق سے 


,۸ اقہالِ ریوبو 


چشم صسدیقہ چو بر رواش ف:اد 
بر عاسسےوروی او ر بری آر 


پیش آسسد دعت ہےر وی سی ہپىادذ 
ہر گرپساںں و ہر ور ہازوی او 


گفت ”'بارارے آمد اس‌وز اژ سحاب 
ٹو تھی لیم ۲ ارایے ای جب" 
گفتٹ* *کردم آن ردای تو خإر؛ۂ“ 
چشم پاکت را خدا باراںرے غیي؟ 
ہست اہر دوگسر و دیگسر سإ 
است۲ ۲ 


گنت پیئسبر* ”چم میجوئی شتابٴ 
حسامم بسابت سی وع در طلب 
گفت ”'چد ہر عر تکندی از اڑا“ 
گنٹ ۴ ہر آن مود ای پاک جیب 

نیست آن ساراںں ازہرں اہر شا 
این چئیںے بارات ز اہر دیکر است 

اس واتعم کو درمیان ہی میں چھوڑ کر مولاتا حضور* کی 5 حدیث 
”'اغتنموا برد الربیع فائہ+“ پسل باہدانکم کا یععل ہائجارکم ۔۔۔ الخ“ یىی 
تفسیبر پیان کرۓ لگتے ہیں ۔ وہ اس حدیث کا ترجەث کرۓ ہوے ے۔ تم حضور 
کا فرمان سے ہار کی سردی ہے حسموںف "کو نس ڈھالہو کیولکہ یم غھاری جائوں 
کو اسی طرح شگفتہ و ترو تازہ کر دیتی ے جس طرح درختوں "دو ہ لیکن خزاں 
ىی سردی ہے بج و کہ وہ مھارے جسموں پر وہی اثر کرتی ے جو درختوں وغیرہ 
پر ۔۔ کہتے ہیں کہ راربوں ۓ اس کے ظاہری معنی ہی لے اور اہی پر 
قناعت کر یٹھے ۔ ایے لوگ اس قرل سبارگ کی روح سے ۓ خبر رے ۔ 
دوسرے لفظوں ہیں اٹھوں ۓ پپاڑ تو دیکھا لیکن اس میں ہوشیدہ کان ان گ 
نظروں سے اوجھل رہی ۔ رو کے مطابق خزاں خدا کے نزدیک ننس و ہوا ے 
چپ کہ عقل و جاں بہار اور باعثِ بتا ے ۔ چوٹکہ عام انسان کی عتل جزوی 
ے اس لیے وہ کسی کامل العقل کو تلاش کرۓ پر زور دیتے ہیں ۔ پھر اس کی 
تادیل اس طرح کرۓ ہیں کہ خدا کے برگزیدہ بندے ہہار ىی مانند ہیں جن ے 
روح کو بالیدی اور تار ملئی ے ۔ لہٰٰذا اللہ کے ان خاص بندوں کی ئرم و 
درشت باتوں سے من ای موڑو کب یہ دین کے لیے پشت و پناء ہیں ۔ ان کی گرم 
گفتاری اور سرد گفتاری کو اپئے حق ہیں بہتر سمجھو تا کہ سرد و گرم زمائہ 
اور آتش_ دوزخ ہے عفوظ رہو ۔ ان کا گرم و سرد نوچار زندگی اور مایںٴ صدق 


رحمت حق در نزولش مشمر 





ط۔ '٭کتاب مثنوی' اس ہپڑے می ۔ 


و یق 
ا 


ی رومی'' میں ذکر خیرالافام ۹ 


و یتین و بندگق ے ۔ اگر عاقل کے باغ دل ہے ایک خلال کم ہو جاۓ تو اس 
کو ہزاروں غم ہوۓ ہیں : 

قرل پفہر* شنر ا٭۴ہان سن دور کن آز خویشتن انسکارو یك 
گفت پشبرٴ ز سرسسای سار ات مہوشائید یسارارں ز نار 
ز آنکم با جساریں ھا آنے میکند کان بہاراے با درغتان. میکند 
پس غنیمت باشد آرں سرسای او در چا پر عارفارں وقت جو 


آن خزان لزد خدا نٹس و پوااست عتل و جان ہعچون بہار است و بقاست 
گر تراعقلىی است جزوی در تہایے کامل العتل جو السدر جہساںے 
جزو لو از کل او ہی شود سهفتل کل بر نفیس چوںں س لی شود 
اس بتاوبل این ہپود کانفاس پاک چون پار اسٹ و حیات ہرگ و تاک 
از سدیث اولیےا شرم و درشت تن نہوشان ر الک دینت راست پشثت 
گرم گوید سرد گویےد غوش بگیر - زگسرم و سرد یہی وز سعبیں 
گرم و سردش لو بہار زنسدگیست _.مایدٴ صدق و بقیںں و بندگیست 
ژآنکس ژزآن بستان جانا زلننه است ‏ ز آرے۔ جواہر محر دل آگندہ است 
پر دل عاقل ہزاراںں غم بود گرز باغ دل خلالی کم شود۳؟۲ 


اسی عم کو پنیاد ہنا کر مولانا پھر بارش والے وائعم گی طرف رجوع 
"ٹرے ہیں ۔ حضرت عائشب صدیقہ۸* ے بڑے ہی صذق اور غخشوع و ادپ کے 
ساتھ حضور ہے سوال کیا کہ آج جو بارش ہوٹی اس میں کون سی حکمت پوشیدء 
تھی ؟ یہ باران رحمت تھی یا خداے بزرگ و برتر کی طرف ۓے تبدید تھی ء یا 
یں لطف ہہاری تھا یا خزاں یىی آفات میں سے ۔ آپ* ےٗ جواب میں فرنایا کی یہ 
باران اس غم کی تسکین کی خاطر ے جس ۓ اسان کو اس پر واردہ مصیبت 
ی بنا پر گھیر رکھا ے ۔ اس کے بعد جو کچھ بیان کیا گیا ے اس کا منہوم 
کچھ اس طرح ے کہ اگر انسان کے لے اس تسکین کا سامان ئە کیا جاتا اور 
وه مصیبت کی آگ میں اسی طرح جلتا رہتا تو یہ دنیا جلد ہی خرابی و برہادی 
اور وبرائی کا شکار ہو جاقی ؛ اور اسان حرض رو ہوس یا آرزو ےہ بالگل عاری 





س ہے ایضہا سض جڑ؛ؿؤن۵۔ 


٤‏ اقبال روویو 

ہو جاتا ء یعنی لوگ تارک الدنیا ہو جاۓ ۔ مولانا 'غفلت'۶ کو اس دثیا کا ستون ؛ 
جس پر وہ ام ے ء اور ''ہوشیاری“ کو اس کے لیے باعث آقت قرار دیتے ہیں ۔ 
ان کے سطابق ”ہوشیاری““' کا تعلق عائم بالاٴ ے ے ۔ اگر یہ غالب آ جاۓ تو 
یہ دلیا پست و ٹیست ہو جاۓ ۔ اس یی ونباحت روسی ے سورج اور برف : اور 
پای اور گندیی کی حمثیلات ےہ کک سے ؟ ای دس طرح سصورح پٍرف کو فوراً 
پگھلا دیتا ے اور پانی گندگی کو دھو ڈالتا ے : اسی طرح '”ہوشیاری؟' کا غلیم 
اس دئیا کو ابود کر دے کا ۔ چڑاتچد اس آئش, حرص و حسد کو کسی عدتک 
سرد رکھنے کہ لیے باران رحمت کا لزول ترشح يٌ صورت میں ہوٹا رہتا سے 
تاگہ وہ پوری طرح سر اٹھاۓ نہ پاۓ ء اور اگر اس ترشح میں اقبافہ ہو جاۓ 
تو اس د یا ے عیب و ہر اور خوی و ہدی کا وجود ہی الی جاے ۔ دوسرے 
لفظوں ہیں دئیا کا کاروبار رک جاۓ ٠‏ 


پس سوالش* کرد صدیقہت* ز صدق باخشوع وی ادب از چوش عثشی 


کی خلاح۔“ سی و زبدۂ ؤجود 
ایر ے۔ ز بارانہہای رحمت بود یا 


1 ہبرائں آتش عغائندی آدمی 


اینجہان ویران شدی الدر زژمارںكے 
ُستن این عالم أغان ! غفلاتے ست 
ہوشیاری ز آن جہائسٹ و چو آٍں 
ہوغے۔اری انصاب 3ڈ حصرحس بح 


7 ١رہ‏ س ہے 
گر ٹرشح می کگردد رز غیب 


حکمت بارادں اس وزییں چب بود 
مسر تہ یسدست و عصدل کررپا 
یا ز پسائیسزی پسر آفات بود 
گہزمہصسیٹت ہر ناد آدم سس 
بس غرای در نتادی و کعی 
حرساً بیرو ٹذی اڑ مرد نارینں 
ہوشیاری اپنچہى۹ا زا آافت ست 
غالب آید ؛ پست گردد اپن حہان 
ہوشے۔اری آبپ اپ ل۔ عالم سخ 
تا خیزد نر حجار حرصض و حہدہ 


دلٹر اول ہی سیں ''کالیدن ستون عنائد از فراق پیغمیر علیں السلام“ کے 
علوان کے تحت حضور اکرم اور ایک ستون کے درسیان مکالمے کا واقەہ بیان ہوا 





ہرجہ ایضاء سض ؿۓخ ؛ '“'ابثتوی شریف'': دفئٹر اول ء ضس مخ ۔ 


''شنوی روسی“ میں ذکر_ خبرالانام ۱ 


سے ۔ اس سے بیشتر سولانا ۓے ؛س نظرید پیش گا ے کہ سنگ و چوب بھی 
فہم رکھتے ہیں : اور سذکورہ ستون کا واقعہ أُٹھوں ۓ اسی ضعن یا اس لظریه 
٤‏ لصذیق یں پیش کیا سے ۔ کہتے ہیں کہ ایک موتع پر اصعاب رسول اگرم * 
ےۓے حضورٴ یی خدستر اقدس میں یں عرض کیا کم اب چونکہ مسجد میں لوگ 
ژیادہ جمع ہوۓ لگے ہیں اس لیے حضور کا چہرہ سبارک نظر نہیں آتا ۔ محایمز< 
کی اس گزارش پر اس ستون کے قریب جس کے سہارے حضور* پٹھ کر وءظ 
فرمایا کرے تھے ء منبر بنا دیا گیا تاکہ فخر ۔وجودات* اس پر تشریف را 
ہو کر وعظ فردایا آکریں اور حاضرین آواز مبارک سٹنے کے ساتي چپرہ مبارک بھی 
دیگھ سکی ے اس طرح اس : ستونِ ہے آپ کا تعلقی کٹ گیا جیں کا ستوں ۓ مث 
زیادہ اثر لیا ۔ چناتچں وہ حضور صلعم کے فراق میں انساتوں کی طرح کچھ اس 
طور الہ و زاری کرۓ لگا کہ ہر پیر و جوان کو اس کی عبر ہو گئی ۔ صحاں 
ک رم بڑے حیران ہوۓ کہ ید ستون کس لیے نال کناں ے ۔ سی سس 
سرتہبتٹ* ے لکڑی کے اس ستون ہے امی الد کا سبب پوچھا ۔ وہ بولا کہ 
کے فراق ہیں ری جان خرن ہو کی ہے ۔ آیاہ کے بجر میں جت بیری 
جل چقی ے تو ؛ اے جانِ جمان۶ ؛ آپ۶ ہی فرمائیں ہیں کیوں الد وزاری ئہ 
گمروں ؟ میں حضور کی مستد تھا ۔ حضور ۓ مجھ سے تطع تعلق کر کے منیر کو 
سید نا لیا ۔ اس پر لہی اگزم* اےۓے فرہمایا کہ اے اچھے درخت ! اے کہ تعرے 
بھید کے ساتھ بخت ہعراز ہوا ء اگر تو چاے تو قدرت تجھے ایسا خل بنا دے 
جس کا بھل اہل_ شرق و غرب کھائیں ء یا تجھے عالم بالا میں سرو بنا دے 
تا کس تو ہعیشہ ہعیش کے ایے سر سبز رےے ۔ ستون ۓ جواب میں زندگی جاوید 
کی خواہش کا اظہار کیا جس پر اسے زمین میں دفنا دیا گیا تا کہ ٹیاست کے روز 
اے بھی السانول کی سائند أُٹھایا جاۓ ۔ 

ستون کے اس اظہار خواہش پر مولانا فرماۓ ہیں کہ غفات کے مارو ء 
لکڑی سے تو کمتر ئہ رہو ۔ پھر ستون کے دن کے جاۓ پر یوں اظہار, خیال 
کرۓ ہی کہ یه اس لیے ے تا کب حم یہ جان لو کە جس کسی کو اق تعالیٰ 
عللب فرماتا سے اسے ے دنیاوی دھندوں ہے کوئی سروکار نہیں رہتا ۔ دوسرے 
نفظلوں میں جس کسی کو حق تعالول ہے تعلق و وابستی ہو جاۓ اہے وہاں بار 
حاصل ہوتا ے اور دلیاوی معابلات میں وہ گوہا ے کار ہو گر رہ جاتا سے : 


۳ اتبال ریریو 


در یر سےا لسلف اص ٭_. اس رمول ۴ 
گفت پیغمبر* چہ خواہی ای :ون 
از فراق تو ما چون سوخت جان 


نسالےء می زد ہعچو ارہ-اب عقول 
کر ری 1گ گشت ہم پم رز جوارنی 
گفت ہائم از فراقت* گشت غوں 
چوت ٹالم یی تو ای جاریں جہان 


بسر سر مبر تکو* سند باغتی 
ای شله باسر تو ہمسرازظت 
شرقی و شسریںف ز وه آسو حانسد 
تا تر و نسازہ عمسانی تا ابد 
بشنو ای غائل کم از چوبںی ہاش 
شاچو مردم حثر گردد یوم دیں 
از فی کر جہسازی بیکار _ائےد 


سٹدت سے ہوڈم از سی قاخی 
بس رسولش گفت کی لیکو درخت 
گر بعی خواہی تسرا ‏ لی گئئسد 
پا در آن عسالم حقت سروی 57ند 
گنت ''آنْ خواہم کہ دائم شد بتاش'ٴ' 
آن ستون را دح کرد التدر زہینتں 
ثابدائی ہرکرا بزدانںے وائد 
بر گرا باشد ز بزداں_. کروبار 

اس عث کے بعد مولاتا 'ستدلالیوں اور منگر؛ن معجزہ کو ہف تنقید پٹاۓ 
ہوۓ لب ‌کریم۶ کے ایک اور معجزے کا ذکر کرےۓے ہیں ۔ ایک موق ہر ابوجہل 
کے پاتھ می کچھ سنکریزے تھے ےا وه حضور ہے ساطب ہوا کە اگر آپ 
رسولر دا ہی اور زاز, آسان سے شی وائف یس نو ہجٹائس مر یی مٹھی سس گا 
ے ۔ حضوز ے آرہایا ہا ہی اس کے بتعلق کن پٹتاؤں یا غود وہ چیڑ ای 
حقیقت ان کرے ؟ ابوچھل ےۓ دوسری بات کی خواہش ظاہر کی ۔ حضور 
سرور_ کاثنات ۓ فرعانا گس اريّے جل شائی ؛ اس سے بھی زیاده پر قادذر ے ۔ پھر 
فرمایا کہ تیرے ہاتھوں میں چھ سنگریڑے ہیں اور ہر سنگریزہ تجھے تسپیح کرتا 
ستاق دے گا ۔ چناغں فورا ہی ہر سنگریزڑہ کامہ پڑھتا سای دینے لگا ۔ ابوجہل 
ۓ جو یں صورت حال دیکھی تو طیش میں آ کر سنگریزوں کو زمین پر دے 
پٹخا اور بولا کہ آپ (نعوذ باللہ) ایک ۓ مثال ساعر بلکہ ساحروں کے سردار ہیں ؛ 
اور پھر وه اسی حااتر شمیفخل ہیں گھر کو ہو لیا -۔- 





ؿ۔ حنائەد ٠‏ اله وزاری کر ۓ والا (''غیاٹ الاغات'' : ضس یمم) ۔ 
۹ ۴ ' کتاپر مٹنوی؟' لے و ے 


”مثنوی روہی'' میں ذکر غیرالانام ۴۳ 

مولانا اس کے اس انار و طیش کو اس کی بدیفتی قرار دہتے اور اس کے کاوئیں 

میں گرۓ اور کفر و زلدقہ کی طرف تیزی سے بڑھنے سے تعہبر کرے ہیں ۔ پھر 
فرساۓ ہیں کید اس کے سر پر خاک !وہ کور و لعین تھا اور اس کى آنکھیں 


ۓےٰاکگ ہس؟؟ ابلیس تھی : 


سنگہا اندر كکف بوجپل بود 
گر رمواں چیست در نشم ثہنات 
گثت ”چون خواہی بگویم ان چہاست 
گفت بوجہل ”آن دوم تادر ترعت' 
گفت یا۴ ڈ ش بأرہ ححٹر ذر الف موستا اآسععکےۓ 
از سہاے مشت او پر پارہ سنتگ 
۷لا اے۔“۶؟ گزت و ۶۶ الا ال“ گنت 
چون شید از سنگہا بوجمل ایك 
گفت ”ود مثل تو سار دگر 
چون بدید آن معجزہ ہوجہل ؛ تفت 

. : ے ۲ 
رہ گرفت و رفت از پیش رسول” 


گت ای اععد ہگو این چیست : زود 
چوںلںے خب داری ز راز آسارے“۶ 
زا ہگویند آلکے سا حتم و راست ج8 
گفت *٭”حق ہ ری ء ازین قاثر تر یی کا 
بشنو از ہر یک تو تسبیحی درست'' 

در شہاذت افترں آمد فٰ درنگ 
گوبر ”احمسد رسول اللہ سثقت 
زد ز غخشم آںے سنگھا را ہر زمیںں 
ساحرا وا سر توئی و تاج سر“ 
گشثت درخشم و بسوی خائه رنت 
اولتاد الدر جب آنے زشت جہول 


بیجزہ او دید و شد بد بت زفت ‏ سوی کفر و زنلاقےم سر تیڑ رفت 
غاک بر فرقش کہ "بد کور و لعیں چشم او ابلیس آسد غضاکگے بیےے۲ 
اس بیان میں کہ ہر کوئی اہی قکر وبعت کے مطابق سوچتا ے :۲۸ 
حضور اکرم کا ذکر خر چند ایک سرتبہ آیا ے ۔ ایک موقع پر ابرجہل نۓے 
سرتار دو عالم کو دیکھا تو کہا کس ۱ بی ہاشم سے (لعوذ باھ) ایک ہری صورت 
وجود ہیں آئی ے -۔ حضور ۓ فرمایا تو ۓ ٹھیک ہی کیا ہے ۔ اس کے برعکس 
حضرت صدیق اکبر ۓ حضو رکو دیکھا ت وکہا کہ آپ تو ایسے آفتاب ہیں جو 
شرق و غرب کی حدود سے ے نیاز ہے۔ اس پر رسول اللہ ۓ فرمایا کہ سم ۓے بھی ء 
کہ اس دلیاے دی سے ے یاز ہو ؛ ٹھیک کہا ے ۔ صحایہ کرامن* ےۓ حیران 





س تا ایضاء س ےم ۔ 
رہہ اس حصے کا عنوان ے : ”'جنیدن پر کسی از آ باست کە وی است ؛ 
بر کمی از چتبرة وجود خود بند , ۔ ۔ الخ* ۔ 


۳س اتبالِ ریویو 


ہوگکر عرض کیا کد یا حبیب اللہ ! آپ نے دونوں کو ؛ کہ ایک دوسرے کی ضد 
بس ؛ راست کو پرسایا ے ٢‏ اس کا سہب کیا سے ٦‏ حضں * ے فرمایا + ہیں سیقل 
شدہ آئبنہ ہوں ؛ سقید فام اور سباہ فام کو بجھ میں وہی کچھ نظر آۓ گا 
جو کچھ وہ شود ہے ۔ اس پر سولانا کہتے ہیں کہ جس کے روبرو آئیتم ہو وہ 
اپنے زشت و غوب کو اس میں دیکھ لیتا ے : 
دذیِل اد را اسوجحہل و بگثت ُشت لقشی کز لی ہاشم گنت 
گفت احسہد مرورا کے وامتی_ راست ػفتی گرچسم کار افسزاستی 
تید صےرقش بثفت ای آفتاب ۰ ئن ز شرق ئی ز غری خوش باب 
گفت احمد راست گفٹی اك عزبز ای رہیےە* تو ز لیہای چیز 
حاضرا گفتند کی صدر الوری راستگو گنتی دو شسدگورا جرا 
گفت مت آئینسم ام مصبقول دست ترگ و ہندو در من آن بیند کی ہست 
پر کس زا آٹٰینے باشد پیش رو زشثت و خوب خویش را ببند درو۲۹ 

حضود بی کریم کی اس حدیث کی ختصر آفسبر میں کہ عورلی عقل مندوں 
پر غالب رہٹی ہیں لیکن جاہل آدمیوں کو عورتوں پر غلبم حاصل ہوتا ے : 
مولاا ۓ جہلا ”تو لند و غیرہ مزاچ اور جذباتر ترحم و عبت و رٹت ے عاری 
قرار دیا ے ۔ ان کے مطابق حیوانیت انْ جاہلول کی نہاد و فطرت میں ہوتی ے 
اور اس کا خاصہ خشم و شہرت ے جب کد مہر و محبت و زقت انلسان وعف 
ے ء اور عائل السان اس وصف سے متصف ہورۓ کی سہب غورت کے ساتی ؛ جو 
ىانں بھی ے ؛ بین بھی اور وی بهی ہے ؛ اس کے ان غتلف درجات کے مطابق ء 
لطف و کرم ؛ مہر و عبت اور سروت ے پیش آتا ے ۔ بالخصوص وہ پیری 
کے سام ؛ جس کے لندھوں پر بچوں کی پرورش اور گھر کے دیگر کٹھن کاموں 
کا بوجھ ہوتا ے ؛ کسی قسم ى برثری پا تفوق کیا مظاہرہ کرےۓ بس احتتاب 
برنتا ے ء جب کد جاہل انسان لڑائی مارکٹائی اور اسی قسم کی تکلیف دہ ۔مرجات 
کہ ذریعے خود کو عورت پر غالب قرار دینے ى کوشش کرتا ے ۔ 

مولانا ۓ عورت کے خہوب ہوۓ کی وج یم بٹائی ہے کہ وہ ہرتو, حق 





۹ے ایضا: س پسہ ۔ 


”ٹنوی رونی'' میں ذ ھر_ خیر‌الانام ظ۲ 

ہوۓ کے اۓے غخلاق کی صنت کی مظہر ہے ء یعی وہ غلوق ہوۓ ہوےۓے 
غالق_ بجاڑی بھی ے ؛ اور وہ اس لحاظ سے کہ وہ جے کو جم دبٹی ے اور اس 
کاچی عمل خدا کی خلا‌ق کے بعد سب سے بڑاعمل_ خلاق ے ٠‏ 
گنت پیئمہں کہ نل ہر عاقلارں _ غالب آید سخت پر صاحسدلانں 
باز بر زن جاہلاریں غالب شولد ‏ ز آنکہ ایشان تسد و بس خیرء روند 
کم بود شا رقت و لطلف و وداد ‏ ز آہتی کہ حیوانئیست غالب ہر نہاد 
بپہے و رقلتٹ ويیقف السائی پسود حسم و شہوت وصف حروانی ہود 
پرتو حقست و آرے مشوق یت _- خااقت آرںی گوئیا غلوق سے 

اسی دفتر میں ایک بدو کی داستان میں ء جو چنگل ے بارش کا پانی ایک 
پرتن میں ڈال کر ہدے کے طور پر خلیفہٴ وقت کے وپاس اس یال ے لے گیا کہ 
وہاں پانی کا قحط ہو کا ء مولاتا ےۓے حضور سرور_ کائنات سے متعلق دو تلمیحات 
کا ڈذکر کیا ے ۔ اس داستان میں ید بیانٔ کرے ہوۓ کہ نلعاف و عنایت رہانی 
سے ائسات کس سقام اعلول نک پپنچ جاتا ے ٤‏ دولانا ۓ عرکر عمل اور نیسہٴ 
عمل میں تفاوت پر بحٹ ى ہے جس کا مفہوم کچھ اس طرح ہے کہ السان 
کسی غاص مقصید کے حصول کے لیے کوشش کرتا سے لیکن چولکہ انسانی کوشش 
کیا نتیجد اللہ کے ہاتھ میں ے ؛ اس لے بعض اوقات ایسا ہوتا ے کد اس کی پہ 
کرٹشش یا عمل ١ے‏ ابسی راہ پر ڈال دیٹا ةے جو اس کو اس غاص متصد ے۔ 
ہٹ کر بلند تر اور ارقم تر مقصود کی طرف لے جاتی ہے ۔ دوسرے لفظلوں میں 
”'کوشش اور نتیجہ اپنی ہیئت ء ماہیت اور قیعت میں مساوی نہیں ہوۓ؟“۔ اس 
ضمن میں رومی ۓ کئی ایک مثالیں دی ہیں جن میں ہے دو کا تعاق حضرت 
ع۔اس ز۶ اور حضرت ععرل کر مشہور واقعات ے ے ۔ 

حضوراکرم7 کے چچا حضرت عباس: اپنے کفر کے زساۓ میں غزوۂ مکہ 
میں اس لے شریک ہوۓ تھے کہ ؛ غاکم بدہن ؛ حضوراکرم اور دین اسلام 
کو عم کر گالیں ء لیکن نثٹیجە۔ اس کے برعکس اکلا اور وہ لہ صرف خود بلکہ 
ان کے لڑکے بھی دین کے لیے قّت وو استحام کا مبب بن گئے ۔ اسی طرح 





ایضا × ص رہہ ۔ پیز خلیقد عبدالحکم , کتاب مذاکور ضس ہیں بعد ۔ 


۳٣‏ اقبال ریویو 

حضرت عمر شمشیر ہدست گہھر ہے تو اس ارادے سے ٹکلے کہ وہ سرور کائّات 
کا ؛ لعوڈ باللہ ؛ خا تمہ کر کے ہی واپس آئیں گے ؛ مگر جب وہ واپس لوۓ تو 
ود ان کے کفر و الحاد کا خاػە ہو چکا تھا ؛ اور پھر ایسا زمائم بھی آیا کم 
وہ امیر ااموسسین اور اہل_ دیق کے مقتدا و پیشوا بن گئے : 


آسلے عبساس حرب از بجر کیںےں ‏ پر قسسم احمسد و استیز دیںں 
گشت دین را تا قیادت لیسشت -ظؤ ززا خر خنالافاتِ 7 و فرزاےارٹبے او 
آسسلە عمٴثر خرب مصطذیا7 تیسغ دز آف ؛ بسته بس مشاقہسا 
گھتےم آتّے٭در شرع مر الو متٹیرِؤے پہشوا و ہقتدای ال دی ں۴۱ 


دفتر اول ہی میں حضرت ختمی سرتبت کا ذکر میں حضرت ‏ لی“ کے ام 
حضور* کی وصیت کے ضعن میں آیا سے ۔ حضوراکرم ۓ رمایا کہ پر کوئی 
کسی ئكه کسی نیک و طاعت سے خدا کا قرب ڈھولڈتا ے ؛ مٌٌّ (عل) کسی 
عاقل اور بندۂ غاصس یق صحبت کا آفرب ڈھونڈو تا گم درجات و تقرب میں تم 
ان سب پر سبقت لے جاؤء دئیا میں لوگوں کے نزدیک اور آخغرت میں الہ 
کے نزدیک ۔ 

مولاا ۓ اس وصیت کا ذکر کرکے اپنے طرز خاص میں اس کی تفسیر بیان 
کی ے ۔ لکھۓ ہیں کم پیغمبر صلعم ہۓ حضرت ‏ لی۶* سے فرمایا کہ میں 
عق اور بڑے دایر چلوان ہو ء لیکن اہی شیری و دایری پر کچھ زیادہ ہی 
اعتاد ئه کرو اور مل امید کے ساۓ میں رہو ۔ اگر ہر شخص خغداے بزرگک و 
ہرٹر کے قرب کی خاطر طاعت و بندگی اختیار کرتا ے تو عم ان لوگوں :کہ برعکس 
نیقی و کال کے بجاۓ اپنے عقل و راز کے وسیلے ہے تقرب ڈھونڈو ء ایسے عاقل 
(بندۂ خاص خدا) کے ساۓغ میں رہو جسے کوئی ثائل (دنیا دار ؛ فریبکار) گمراہ 
نہیں کر سکتا ۔ پھر ایسے بندۂ خاص ق وساطت سے قربت خداوندی کے متلاشی 
رہو اور اس قٌ طاغعث ے در گز رو گردانی لم رو :اس لے کہ ایسا سذر راہ داں 
پر خار کو گان بنا دیتا اور ہر اندے کی آلکھوں کو روشن کر دیتا ہے ۔ 
مولاتا کے مطابق ایسے مرسد خدا کا ساید زمین پر کوہ تاف کی مائند ے ۔ خدا کا 





١ج۔‏ ”'کتاپ ثٹوی؟ ء ص ہے ۔ 


''مٹنوی روسی؟' میں ذکر خبرالانام غ٢‏ 


یہ خاص ہندہ طالہان حق کی دست گیر یکرتے ہوۓ انھیں پیش گاہ حق تک لے جانا 
۱ ے ۔ ایسے مرشد و بندۂ غاص خدا ىيی تعریف و ثا جتی بھی اور جب ٹک بھی 
کی جاے کم ہے ۔رومی اس کی ذات کو آفتاب روح قرار دیتے ہیں جس کے ور 
ہے انس و سلک زندہ ہیں اور یں آفتاب انسالوں ہی میں پوشیدہ ے ۔ بس ڈرا 
اہے پرکھنے اور سمجھۓے ی ضرورت ے ۔ 
اس کے بعد پھر خطاب بس حضرت ع لی یم کہا گیا ے کد ممام دیگر 
لاعات کی سبت اللہ کے سایہٴ خاص (مرد غدا) کو اختيار کرو تا کی دوسمرے 
لوگوں پر ممھں سبقت حاصل ہو ۔ ایسا سشد جو حضرت خضر“ کی مائند ے 
اگر میسر آ جاۓ تو حضرت موسیل کی طرح اس کے حکم پر چلو اور اس کے ہر 
کام پر صبر کا مظاہرہ کرو ۔ (ور عولانا ۓے ایسے مرشد کے ہاتھ کو قرآن کے 
حوالے ے دستر حق کہا اور حضرت موسول اور حضرت خحضر ہے متعلق 
تتل طنل اور کی وغیرہ کا قصہ بیان گیا ے ٠‏ 
گنت پیر عصل:۶ را کی ع(×ۃ* 
لیک ہر شیری مکل پم اعتمید 
ھر کسی کر طاعتی پیش آورند 
تو تقرب جو بعقل و حر خویش 


أس حسمعصی ؛ پلوائی ' سر دل 
اْسدر ] ذر سارے' لق اد 
بہر ٹفرپ حضرت لیجوں_ 8ؤ چتلد 
َ ؟ِ ایتاںینںے بر کال ۱ ار خویش 


اینٹدر آ در ساہپے“ آرں عسائلىی 
پس قرب "جو بہدو سوی الہ 
زانپ آو ہر خار را گاشرے کند 
ظل او الدر ژمیےں چون کوہ اف 
دستگیر و بغئلےۂ غخاص الہ 
گ٦ر‏ ہگوم ثا| ػ5قسامىتٹ ثعت او 
!غاب روح وی آںہ۔ے فہک 
در بثر رو ہوش گشست آفتاب 
باعلى۶۶ از جملە طاعات راہ 
ھر کسی در طاعتی بگرئتد 
تو بر و در سایےم'“ عائل گریڑ 


کش الد پےرہ از رہ نسائلی 
سر ہپیچ 7 طٗ اعت 1د فیخض کہ 
عیندۂ ہر گسور را روشریں کند 
پت کیںظں و ازیہ اعلم 


بر گزیںے ۔تو سایےءٴ صاص اللہ 


بالعِواپ 


٠‏ وشع 1 را غنادصی | 1 5 و 


تا رہی ز ار فشریں بُٰہان ستیز 


۸ اقبال ریویو 


از ہے طاصات اینت لایق است سبق یا پر ہر آنسکو عابق است 


چون گرفنی پیں ء ہیں تسلجچ شو غمچو موسیل زیر حکم خضر رو 
مر گںنںْ ہر کار غضر اي یق لفاق ظا اگوبہد غضر رو ھذا فراق 


جاعت کا وحوٹ اور باوعی مبشورہ باعث رحعث سے ۔ اس ڈیل ہی مولاٹا 
ۓ گرگ و روباہ اور شیر کے مل کر شکار کہ لیے جاۓ کی حکایت بیان ک کے 
اور اس سیت کے دوران وہ اس قرآنی آیت کا حوالہ لاۓ ہیں جس میں بی کریم* 
ہے دوسروں ے سشورہ کرۓ کوک ہا گیا ے ۔ اس سلسلے میں ''تشبیہات رومی“ 
ے اقت,اس سلاحئظہ ہو : ”الہ تعالول آنحضرت* کو حکم دیتا ے کہ اصحاب سے 
بشورہ کیا کرو ۔۔ ۔ ۔ اور دوسری جگس مومٹوں کی یں صفت بتائی سے کہ وہ 
معاسلات کو باہمی مشورے سے ط ےکرے ہیں ۔ ۔ ۔ ۔ بہاں سوال یہ پیدا ہوتا سے 
گب پیغیمر میعلم جن کو خدا ۓ بر معمول عتل و بصیرت عطا یىی تھی ان کو 
دوسروں کے مشورے سے کیا فائدہ پہٹچ سکتا ے ؟ اس کا ایگ جواب تو بہ ہے 
کہ پیغم* کو روحائی اور دبی اور میں تو بہرحال دوسروں ہر ٹفوق حاصل ہوتا 
ے ؛ لیکن ممام اسور دیتی امور نہیں ہوۓ ۔ یہ ہو سکتا ے کہ غبر دینی امور میں 
کسی دوسرے رہہ کار انسان کو کوئی معقول بات سوجھ جاۓ ۔ یہ امور آایے 
ہوے ہیں جن کے متعلق سعدی نے کا ہے : 

گل باشد کک کودک نادارے ہے, غلط برمصلىف زند تری 


ارر ہی ایا ہو تا سے کہ پم دائش بند کو لغڈی تدہ ہیس سوجچٹی ۔ 
جنگ ہیں کی سص یه رسول گریم ے دوسروں کے مشورے کو بول کیا حالانکہ 
بادی الاسی ہس ان ی پں راۓ ئه تھی ۔ ایگ حدیث میں ے کہ رسول کرعم* 
ے فرمایا کھ دثیاوی اسور میں ہو سکتا ے کہ مھاری سمجھ اور تجریہ بجھ سے 
زیادہ ہو ۔ میری پیروی فثط امور دیٹیە میں ے ۔ دوسری بات یہ ے کہ رسول؟ 





ہبہ سورة الکہف ء آیہ رے : ان بزرگ (خضر) ۓ کہا گہ یں وقت 
ہماری اور آپ (موسیل) کی علیعدگ کا ے (جیسا کہ خود آپ ۓ شرط ک تھی) 
ہیں ان چیزوںٹ کی حتقیقت بتلاۓ دیتا ہوں جن پر آپ سے صبر ئٹ ہو سکاء 
”اکتابر مشتویا“ ؛ ضس بے ۔ 


۲۳ 


''مٹنوی روئىی*' میں ذ کر خبرالآنام ٠‏ 


کی اسصلىی حیثیت معلم کی ے ۔ ۔ ۔ ۔ تلقین مشورت سے ابئی امت کو یہ تعلم دینا 
مقصود ے کہ کوئی ایک شخص عقل کل نہیں ہوتا ء اس لیے مشورے سے ہمرشہ 
انسانوں کو فائدہ پہنچتا ے ۔ ۔ ۔ ۔ اسلام ۓ ایک جمہوری نظام کی بنا ڈا ی تھی 
جس میں سی شخص کو ىطلق العنان : بادشاہ یا آس ہوۓ کک حق حاصل لہ 
تھا ۔ مولانا فرماۓ ہیں کہ لوگوں کو اس بر تعجپ ہوتا ے کم پیفسر* کو 
مشورے سے کیا حاصل ؟ کہاں پینم* , بسرت اور کہاں مشروں کا عدود 
فہم ؟ لیکن اس لکتے کو فراموش لہ کرنا چاہیے کہ مشورہ طلبی ے کسی بڑے 
آدمی کی حقبر نہیں ہوقی۔۔۔ ے۳۳۰ اس نکتے کو مولانا ۓ ایک سادہ اور 
دل چسپ مثال ے واضح کیا ے ۔ ان کے مطابق سرنا تولئے کے لیے جو کا دائہ 
یا ری استعمال کرۓ ہیں ہ یعی دو پلڑوں ہیں یس دو چیزیں رکھی جا ہس ؛ 
لیکن دونوں کی قیمتوں میں جو فرق ے وہ اسی طرح قائم رہتا ے ء اور اس سے 
نس تو سوۓ کی تذلیل ہوی سے اور نہ جو وغیرہ کی تکری ؛ اور بھی کیفیت عام 
اور خاس انسانوں کے باہعی سشورے يى ے ٠:‏ 


شبر و گےرگ و ردھی بہسر شہار رفتے بودنےد از طلب در کوہسار 

کا به پشتِ ہعدگر ہر صیلبا سخت بر ہنےاہد بہار و تیدپسا 

پرسہ باہم اندر آرں صحرای ژرف صيیلدہا گیرنےد بسیسار و شگرف 

گرچہ ز ایشات شیرئر راٹنگ بود لیک گرد اکرام ؛ ہمراہی تمود 

اسچلیے_ِ شدرازٴلشگکر زحعت اعت لیک پعرە شد جاعت رحمتِ است 
٭ لن - 


۳ ایم ۴ را وسید گے رجچجے رایش را ھت ٭بد رائی ذر ینہ 
ٹر ترازو جسو رفیق زُر شغدھ است ۰ئ اؤ آن کب جو چو زر جوبر شدہ امت 


روح قالب را کون ہعمرە شده اس بلق سگ مارس درگ شده اس۳۵ 


اس شاو رہم ٣‏ 





سے خلیقہ غبدالحکم کتاب مذاتور ص ہس ےبسہم۔ 

ہج سورۂ آلر غمران : آپ ان ہے ۔شورہ کیجیے اور جب آپ ارادہ کر 
لیں تو اللہ تعالیل پر اعتاد و توکل کریں ۔ 

وب "کاب مثٹویاا ص مر ؛ 'شنوی شریف''؛ ضس ہے ۔ 


7 |ہال ریویو 


ایک جم کاتب وحی کے سرتد ہوے تا واقعہ بیان کیا گیا ے جس میں 
سرکاز کے عالمہ* کا کر کی سی نیہ ہی : زسول ؛ رسولد دسستڈڈ اور مصطفول جیسے 
الفاظ و القاب کے ساتھ آیا ہے ۔ 

سولانا لکھنے ہیں کہ حضرت عثان٠'‏ ے قبل ایک تساخ تھا جو وحی‌لکھے 
میں غاصی محنت سے کام لیتا ۔ جپ بھی نب ی کریم* ١‏ سے وحی سناۓ وہ فوراً کاغد 
پر لکھ لیتا - اس طرح وہ پرتو_ وحی کی چنگ سے سنفیض اور اس کا سینہ 
حکعت سے معمور ہوتا رہا ۔ وسول مقبول* عین وہی حکمت ارشاد فرماۓ ۔ اس 
کا نتیجم پس ہوا کە وھ باحعودہ اسان گمراہء ہو گیا اور یب سمجھ لیٹھا کہ حو کچھ 
حضور فرہاۓ ہیں وه حقیقت میں اس کے ضمیں میں مضمر ے ۔ آخر رسول کریم7 
کو اس کی خبر ہ وگئی ؛ جس کے بعد اس دخص پر ہر خدا ازل ہوا ۔ اس نزول 
ہر کے سہب اس کا سینہ حکمت و دائش ے خا ی ہو گیا اور وہ عاجز ہو کر رہ 
گیا ے اس طرح وه لساغی ے بھی جاتا رہا اور دین سے بھی ۔ وہ اپتے کیٹ ۓے 
باعث مصطفیل صلعم اور دین مہین کا دشمن بن گیا - حضور ۓ اس سے فرمایا کہ 
اے کیہ ور کائر ! اکر اس نور (وحی) کا تعلق تجھ ہے تھا تو تو سیاء رو کیوں 
ہوا ؟ اگر تو چشمہٴ اللٰہی ہوتا تو اس قسم کے گندے پائی کا حاسل نہ ہوتا ۔ 
۔ ۔ ڈلث و وسوائی سے بچنۓ کے لے اس ۓے مثم بند رکیا۔ اس بنا پر وہ اندر 
ہی اندر چلتا کڑھتا رہا لیکن توبہ ک طرف مائل ئہ ہوا ۔ وہ آہیں بھرتا رہا مگر 
اس کی کیثیت کچھ اس طارح کی تھی کم جیسے تلوار سے اس کا سر کاٹ لیا گیا 
ہو اور اب یہ آہیں ے سود اور ے کار ہوں ۔ اس کے بعد رومی ۓ کبر و 
کفر کو ہدفر تذسم بنایا ے : 


پیش از عشاں یی نساخ بود 
چوںں بی از وحی فرمودی سبقی 
ہہرتنو آنںے وی بر وی تائی 
عیںے آرے_ حکمٹ بفرەودی رسول 
کائہے, میگویہد رسول ستنیر 
رتو انسدیشہ. اش زد ہر رسول 
پرتو او ئناگہش در دل بت ات 


گو ہ۔ سخ وحی جدی بیئمود 
او ہار راوا نوشی در فرق 
او درورں خویش حکمت یائی 
زیندر گعرله شد آں_۔ بوالفضول 
میں سأ ہست آرں حقیقت در ضمیر 
تہر حق اورد ہر ہجائش نہزول 
در درورن خویشٹرلں حرق ثیافت 


''سثنوی رومی'' میں ذ ئر خیرالانام 4 


ہم ز نساخی پر سے ہم ر۲ می9ٴںے 
مصطفیل” فرمسود بی گبر عثود 
گر تسو یلبسوع اہی ب ود ای 
تا کہ تاموسش بہ پیش ابن و آتك 
اندروث می سوختش ہم زیرں ہب 
آە ہیکےد ئو لودش آھ ہود 


کكد عدو مصطفول* و دییے بکیۃےیں 
چو سید ػشتی اگر نور از تو بود 
اینچنیںےلے آب یم نکٹودم ای 
نشکند ہر بست این او را دہارنے 
او لیارد تویے کردرں ای عجب 
چورں۔. در آمد تیغ و سر را در ربود٦۳‏ 


پھر اس ضمن میں پاروت و ماروت کا قصد ہیان کر کے غفلت و کبر و 
ریا کاری ے بچنے کی تلتین کی اور کاتب وحی رسول کے مذکورہ واقعم کی طرف 
اشارء کیا ے کہ ذس طرح اس ۓ اپئے اندر حکمت و نور اصول دیکھا اور خود 
کو سےغاثر خدا کا ہم صفیر جانا ء حالانکہ صغیر اور ضدا میں قرق ے ۔ یہاں 
مولانا ۓے سیدھی سادی لیکن دل نشین تمثیل ہے اس سوضوع کی توضح کی ے ۔ 
فرماے ہیں اگر اسان کسی پرندے کی آواز ٹکالے میں ماہر ہو جاۓ تو بھی 
اس پرندے کہ ضمیر سے آگاہ نہیں ہو سکتا ء مثلا بلبل کی سی آواز کال لیے کے 
باوجود یں نہیں چالا جا سگتا کہ بلبل گل سے کیا کہٹی ہے (اس ممئیل میں 
خدا کے ٹیک بندوں اور ریا کاروں میں فرق بیان کیا گیا جا 


عص٭ی 016 ۳- ا را 1 زڑھت اعت 
ان ز من ینید نز غود بین و یت 
آغیناں_. کا کاتب وحی رسول 
لجرں۔ مرغارں را اگر واصف شوی 


گر بیاسوزی مضمر بلب لی 


آریں رز عگیں عصمت و حفظ مِن است 
کا غربد ہر ٹا دیو لعیںے 
نید کر خود حکمت و اور اسول 
میشمرد آرں ہد صغیری چو عدا 
سر شع سے2 ق واتنب ىہری 
تو چس دانی کو چم ود بسا کی٣‏ 


اور اس کے ساتھ ہی ایک بہرے ىي نار ہمسایم کی عیادت کو جاےۓے ڈت 
تہب بیانٰ کر کے احمق اور ریا کار مقلد ي عیادت کو ہف تنقید ہنایا اور اس 
ساسلے میں حضور اکرم* کی ایک حدیث کا ڈذکر کیا ے ۔ ایک روز ئبی کرے ۴ 





وچ :”'شنری شریف“' ء دتض اول ء ضس جم ۔ 
انا ۱ .<ے ۶٭ا - ا ۔ ہے 
ےچ یما جضض ہم یر ہد مطکیئٌِٛء ‏ گض 9م ۔ 


ب۳ اثبال ریو یو 


مسجد کے ایک گوشے ہیں تشریف فرسا تھے ۔ اسی انا میں ایک شخص مسمجد 
میں داغل ہو کر 'ماز پڑھنے لگا -۔ حضور7 نے دیکھتے زرےے ۔ وہ غاز سے فارغ 
ہو کر حضور* کی خدمت اقدس میں حاضر ہوا ۔ حضور* ۓ فرمایا ؛ اٹھو اور 
سمماز پڑھو ء تم ۓ 'ماز ادا نہیں ى ۔ وہ اٹھا اور دوبارہ از پڑھ کر حاشضر خدمت 
ہوا۔ حضور* ۓ بھر وہی کچھ فرمابا ۔ آخر اس ۓ عرض کیا :؛ حضور* آپ 
جھے نماز کی تعلیم دیں ۔ چنا چں رسول پاک۴ نے اے 'ماز کی شرائط بتائیں ۔۶٣‏ 
مولانا ریاکاروں ء مقادوں اور ثقالوں کے ہاتھوں دین کو پہنچنے والے 
قصان پر اظہار افسوس کرے ہیں ۔ ان کے لزدیک ے عثل دن داروں ي عبادت 
اس بہرے آدمی ىی طرح جے جو ایک ہمار ہساے کی عیادت کو ؛ گھر سے چند 
سوال اور ان کے متوقم جوابات سوچ کر گیا ء لیکن وہاں معاملہ اس کے برعکسی 
ہوا ۔ اس کی غلط عیادت سے مریض کو دہنی کوقت ہوئی ؛ لیکن ہہرا اپتے خیال 
میں کامیاب عیادت کر کے گھر لوٹا ۔ سولانا کے مطابق جاہل اور ے عقل 
دین داروں کی عبادت بھی ہہرے کی عیادت کی طرح برعکس ‏ تاج ی حامل بنی 
ے ۔ وہ سمجھے ہیں کہ خدا ان کی عبادت سے خوش و راضی ہو رہا ے لیکن 
حقیتٹ میں خدا ان ہے زیادہ ثاغوش ہوتا ے : 
اِس گہاتں کایشان عبادہا کنند 


غود حقيیقتٹ معصیت پساشلہ خی 


تا پرضواریںک و ثواب آاںب ند 
بس کسنر کالرا تو پنےداری صئی 


عمچو آنْ کر کو ہعی پئسداشت - 
او لنشتۓەب خوش کب خدمت کردہ ام 
بہر خود او آتشی اشروختےہ اسٹ 
فاتنقوا انار الّی اوندغ 
گنت پیر بیگک صاحب رہبسا 
از پر ای چارۂ ایںرے غوف ہا 





کہ ٹکوئی کرد و آن خود بد "'بد است 
حق ہمساہےے سا اوردہ ام 
در دل رنجور و خود را سوختم است 
اکم ف اامعصيی۴ے از ودم۴۳۹ 
ہد اثظقلر شر عغازی اغفعلننا 


رب ' ٹنوی شریف ء دفتر اول : حاشیيہ ؛ س ےہ ۔ 
وم۔ اشارہ ے سورہ بقرہ کی اس آیت کی طرف جس میں ئہا گیا ے کہ 
اس آگ سے بجو جس کا ایندەن انسان اور پٹھر ہیں اور جو کفار کے لے تیار 


کی گئی ہے ۔ 


''سٹنوی رومی؟'' میں ذ کر_ خیرالانام ب۳ 


کایرے ازم را یميز ای غدا با از ضالییں و اپل ریا 
وژ قیاسی کم بکرد آن کر گڑہیں ‏ صحیت دہ سالہ باطل شد بدیںے٢٠‏ 


حضور نبی کریم اور حضرت زید* کے درہىیان گفتگو (دنتر اول) کے ذیل 
میں رسول اکرم* کا کسی قدر تفصیل ہے ذکر آیا ے ۔ اس حعے میں زمان و 
سان کی بجحٹ آ کئی سے ۔ 

اہک صبح پیغمہر خدا صلعم ۓے حضرت زید بن حارث ہے فرہمایا کہ تم 
کس حال میں ہو اور تمھاری سبح کس طرح ہوئی ‏ انھوں ۓ جواب دیا کہ 
اس حال میں کہ ہیں عبد سوسن تها۔اس پر حضور؟ ے فرمایا کم بھارے اغ_ 
ایمان میں اگر کوئی پھول کھلا ہو تو بتاؤ ۔ وہ ہولے ۔ میں مدتوں پیاسا رہا 
ہوں اور راتوں کو عشق و سوز کے باعث سویا نہیں ۔ فتیجۃ" میں روز و ذب 
(ژمان) کے چکر ہے اس طرح لکل گیا جس طرح ئیزے کی انی ڈھال میں ے گذر 
جای ے ؛ یعی میں زماۓ سد الگ ربا ہوں ؛ اس لیے کم اس روزو شب کے 
اُس طرف ایک ہی ملت یعٌٔی وحدت ے جہاں لاکھروں پرس اور ایک ساعت 
ہیں کوی فرق نہیں ء دوسرے لفظوں میں وہاں تعدد و تعین نہیں ۔ اس جگہ ازل 
اور اید جو ا بیدا ز,*' اور !و النٹھا لہا ےۓے متصف ہیں : ایک ای ملکر 
وحدت میں منسلک ہیں ء اور عقل و دانش وہاں کسی گم شدہ کو تلاش کرۓ ہے 
عاجز ے ؛ مطلب یں کس جو کیفیات ازل میں تھیں وہ بھی وہاں سوجود ہیں اور 
جو ابد تک ہوں گی وہ بھی حاضر ۔ 

لی کمریم* ۓ قرسایا : مم جو یہ راہ طے کر آۓ تو وہاں یہ کوئی ت یف 
بھی لاۓ ہو ؟ اگر ایسا ے تو وہ شف اس دلیا والوں کی س۔مەجھ بوجھ اورعقل و 
فہم کے مطابق و موافق ہوا چاہے ۔ حضرت زید7* ۓ جواب دیا کہ جس طرح 
عام لوگ آسان کو دیکھتے ہیں میں اسی طرح عرش اور اہلر عرش کو دیکھتا 
ہوں ۔ میرے سام آٹھوں بہشت اور ساتوں دوزخ ایسے ہی ظاہر ہیں جیسے کسی 
بت پرست کے سامتے بت ء اور غلوق خدا ہیں ہے ایک ایک کو ہیں اس طرح 
جاتا پہچاٹتا ہوں جس طرح گندم اور جو کر چق مس ۔ جشتی کون ے اور 


تج 





امہ ''کتاب ثنویا : ص یر ؛ ٹنوی شریف ا ؛ ضس ےم ۔ 


۴۴ اتال ریوبو 


بیکائە کون ؟ سب میرے سامے اس طرح ظاہر و عیاں ہیں جس طرح سالپ 


اور مچھلی : 

گفت پیر صہاعی زبد را 
گفت ”'عبداً موىنأً' باز اوش گفت 
گنت ' اتشن پودہ ام سے ردز ہا 
تا از روز و غب بدا کشم چناں 
کی از آرے سصو حملہ' .َ‫ .0 اسک 
ہست ازل را و ارہد را اضاد 
گفت "اڑیتنں ڑ۵ کو ڑگ آوردی زواز 


”گو اشان از باغ ایمان گر گنت“ 
شپ تخلشم ز عشق و مرزاا 
کگەزار ہگڈەرد نوک تنارں 
بد ہزارایے سال و یکساعت یکیست 


عقل را رم لیست سوی اف اذ“ 


در خور فہم و عقول ایی دیار'' 


گفت “'خافان چوں بسیٹاد آسایلے 


سے پیم عرش زا با عرشیاریں 
ہشت جنت ہت دوزخ پیش سیل ہپستپیداہعچو بت پیش ھرںںں''۲۱٣‏ 
اس کے بعد چند اشعار میں ۔ولا ا ۓ شع و سعید غلروق سے عٹ کی اوز 
پھر جواب زید کی طرف رجوع کیا ے ۔ زبد کمہتے ہیں کہ قیامت کے دن ک 
طرح میں "مام مد و زن ي کیفیت کو ہرملا اور ظاہر دیکھ رپا ہوں ۔ اب حضور؟ 
نرہائیں کہ میں بیان جاری رکھوں یا خاىوش ہو جاؤں ۔ بی کرمی* ۓ دلدان, 
ہہارک ہے اپنا ہواٹ دہایا جس کا مطلب تھا خاموش ہو جِاؤ ۔ زبد پھر بولے ‏ یا 
رسول اللہ ! حشر کا کچھ تو راز بیان کروں اور اس طرح دنیا میں آج ہی نشر 
پیدا کر دوں ۔ حضورۃ مجھے ذرا اجازت فرمائیں تاکہ میں راز کے پردے چاک کر 
ڈالوں اور اس طرح میری ذات کا گوبر آفتاب کی مائند چکے ۔ میرے بیان سے 
خورشید گرہن پکڑے اور میں غغْل اور بید کو ظاہر کر دوں بعی نلاں کھجور 
کی طح پھل ہے پر ے اور فلاں بید کی طرح بغیر پھل کے ہے ۔ حضور؟ ہے 
اجازت فرمائی کہ میں روز حشر کی کیفیت کھول کر پہان کر دوں جس سے پر 
گس یکا کھرا کھوٹا ظاہر ہوجاے گا۔ اصحاب شال ۔۔ گنەکار لوگ ء؛ قیامت کے 
روز جن کے بائیں ہاتھ میں ناسہ* اعال دیا جاۓ تػا کی ہلاکت کی کیفیت ظاہر 





0٦ - -٠‏ ە 7 غ0 
إ ×- کتابر بثتوی'' ص پوپ ؛ ''ثنوی شریف 


۴ دفثٹر اول ؛ 
سض و۸ ۲۶ ہے 77 ۱ 


''مٹٹوی روہی۶“ٴ میں ذکر خیرالائام 6 


کمروں جسن ے ان پر اپٹا کر و ضلال و خراى روشن ہو جاےٗ ۔ لفاق کے سات 
سوراخ٢٢‏ ایسے چائد کی روشنی میں کھول دوں جو گرہن اور تحت الشماع :سے 
پاک یں 1 ٦‏ 

زیدڈ اسی طرح قیامت کے روژ اصفیا و اشقیا کی جزا و سڑا کے نٹیچے میں 
ان :کے درجات وغبرہ زی سب گوہا قرآن کریم سے ماغوذ ہیں) کا ذکر:اور اُنھیں 
ظاہر کرۓ یا ان پر روشئی ڈالۓ کا دعوی کرے ہیں ۔ پیر کہتے ہیں کب ید 
تو ہیں صرف دور کے اشارے بیان کر رإا ہوں کیونکہ جھے رسول اکرم* ى 
ناراضی کا خوف ے ۔ غرض ؛ بقول مولااء زیدۃ مدہوش و سست امی طرح 
بائیں کے جا رے توے کہ عضور ۓ ان کا گریہان بد کر دیا اوو ایسی باتون 
سے ملع فرمایا ۔ پھر فرمایا کہ مهارا اسپ گفتار بہت تیز و گرم ہو گیا ے۔ اس 
کو تھا.و ۔ تم پر ار عیم ۴۴۰۱۱ کچ ہس بڑا جس سے غھاری شرم جای ز ہی ےآ 
غقھارا آئۓہ“ قلب خلاف ہے باہر لکل آیا ے ء اور ظاہر ے اآثہئہ اور ٭سیزان کبھی 
غلط نہیں کہپہتے آئینیس صورت کے سب عیب و نقص ظاہر کر دیتا ےج ۔ یك 
دونوں کسی کہ رم یا جیا کا کب خیال کرے ہیں ؟ 

اب مولاتا آئینەں و میزان کی طرف متوجں ہو کر ان کی حتیقت ای پر بڑی 
روا ے ء غختلف ''مثیلات کے ساتھء اظہار خیال کرۓ چلے گئے ہیں اور رسول 
کھرج اور ز۸ یی گفتگو گے واقعەم کو ذرمیان میں چھوڑ کر عضرتثت لغان پر ان 
کے ساتھی۔ غلاموں کی تہمت کا ئصہ بیان کرے لگٹر ہیں ٠‏ 





۳م۔ ہتول بعض کے گر ا حسعل ٭ شہوت ء ۓل ؛ غضبپ ء حقد اور حرض ؛ 
بعض کے مطابق شرک بالتە ؛ سحر ؛ قتل ؛ حرام ٤‏ زلاء سود ء یتم کا مال کھانا 
اور کفار ہے لڑائی سے بھا گنا ۔ بغت سوراخ سے ماد دوزخ کے سات درجات 
بھی ہیں (مولوی عبدالمچید پہلی بھیٹّی ء؛ کتاب مذکورہ ء ض ٭+سمم) ۔ 
سب اشارہ ے سورۂ احزاب ی اس آیت کی طرف : ان ذالکم كان پڑذی 
۔اسا۔ (اس بات ے لہی۴ کو اگواری ہوی ے ۔ سو وہ ھارا لحاظ کرۓ ہیی 
(شرماےۓے ہیں) اور اللہ تعالیل صاف صاف بات کہتے سے نہیں شرماتا ۔ ئن الخ ۔ 
بقول- صاحب: ”بوستان معرفت؟“ ء بد اشارہ ے سوره إقرہ کی آیت ہام کی طرف 
جس میں کہا گیا ے کس ے شک اللہ نہیں شرماتا اس بات ہے کہ بیان کرے 

کو ی بثال بھی خواہ چھر قق ہو خواء اس ہے بھی بڑھی جو ریو ہے الخ ٠‏ 


7 اتہال ریریو 


حملہ را چو یٌے راز رَستأخیز لے ےا 
ہیں ہکوج یسا نرر سضدم نفس 
یا رسول ال بگویم مر حثر 
ھل سا تسا پبرنه بسا را پر دترم 
ا گسوفک آید ز سے_. خورشید ر 
وا عاعم راز رتاغیسز زا 
وا ػشام ہفت سوراخ لنشاق 
وا تماجچم س_. پہلاس اشقیسا 
دوڑخ و جنات و برزخ دربیارں 
وا تمغاجم حوض کوثٹر را عوش 
اہل_ جشت پیش چشم ز اختیسار 
ڈ تج لی یک دیگر زی۔ارت یس گند 

7-۰ 
ابرں اشارتا ہت گویم از نغول 
نے ل 3 اد : ہت ھا اىسسسل) ڑٰ غراب 
گنت ''پین در کش کہ است گرم شد 


فاش ہی ہم عیارے از سہ ر رزفبت 
لب گزیدش مصطفول یعنی کی بس 
در جہاںں پيدا کم اسوز نر 
تا چو خورثیدی تاہ_د گوہرم 
تا ابچ ضل راو پسد را 
ند زا و تقد قاب آسیسز را 
وا غام رشگ کفر و رگ آل 
ثر ضرساء اه یں غف و صساق 
پش واغ طبل و کوس البيا 
پیش چشم کائرااں آرم عیاں 
کاب بر روشاں زند بانگش ہکوش 
در گید یک پیک را در کنار 
وڑ لباں ہم بوسہ شارت میکنند 
: 
لیےک سض ترسم ز آزار رسول۴ 
داد پغمبر گسریبائش بہعاب 
عکس حق لا ایستحی زد شرم شد 
آیٹس و میزاںے کجا گوید خلر ف۴۳ 


اگلے عنوان ى رعایت ہے بظاہر اب پھر رجوع بقصمٴ مذکور سے ہ؛ لیکن 
آغاڑ میں مولانا یء کم کر کہ زیدت ! براقر اطثہ کی ہاگ روک لے ء زبان کی 
فضیحت پر نکتد آثریبی کرۓ لگتے ہی کہ کس طرح یں غیب کے پبردے چاک 
کرقیق اور دوسروں گے عیب اہر کرئی ے۔اس ضعن میں ایک حکایت ببان 
کر کے گویا دوہارہ ال موضوع کی جانب لوٹ ہیں مگر اس سرتبہ بھی غیالات 
و افتار کا تیز ہہاؤ انھں صرف عنوان کی حد تک قابو رکھ کر ذوسرے رخ پر 





ینہ “ابر شریاا س ہو۱ مو 


''ٹٹوی رومی' میں ذکر, غیرالائام ٤‏ 


بہا نے جاتا ے ء بعئی عنوان تو یہ ایا گیا ے کہ ”'پیشمبر ملی اللہ علیہ وسلم 
کا زید سے کہتا کہ اس بھید کو فاش تر ئہ کہو' لیکن من میں ثبی کریم کی 
اس حدیث ي آفٔسم بیان یق کی سے × ''مسرے ےداز :۶ ستاروں ي ىالند ہی ۔ 
تم ان میں سے جس کيی بھی اقندا کرو گر ہدایت پاؤ گی“ اور اس طرح اس 
حصے میں بھی خیرالانام کیا ذکر مبر آ گیا سے ۔ 

مولاا کہتے ہیں کہ پیشمبر صلعم ۓ فرمایا : میرے صحابین جوم ہیں ۔ وہ 
رہ رووں کے لیے شع اور شیطان کے لے رجوم یں ۔ حضور* کی اس شہید کی بنا 
پر مولانا فرماۓے ہیں کہ ”آفتاب حقیقت خدا سے جس ىی تجل ہراء واست ائسائوں 
کے لے نظارہ سوز ہو جاتی اگر خدا اپنا نور انبیا میں مدعکس کر کے عام لوگوں 
کو ئہ پہنچاتا ۔ خدا آفتاب ے اور بی سائند ماہتاب ے جو آفتاب سے لور حاصل 
کر کے اس کو ا:سائی آنکھوں کے لے قاہل برداشت بنا دیتا ے ۔ پر بی بشر 
ہوتا ے ۔ خدا کا لور اس بشریت میں منعکس ہو کر السالوں کہ لے ظلعت ریا 
ینتا ے ۔ بشر کو فیض بشر ہی کی وساطت ے پہنچ سکتا ے ۔ الببا ے کم نور 
ستارون کا سا ٹور ے جو جمەوعی طور پر بھی چاند کے براہر روشنی نہیں دے 
سکتے ؛ لیکن ہہر حال کسی قدر تاریق کو دور کرۓ ہی اور راثوں یس چلے 
والوں کو سمت اور وقت کا پتا دینے ہی ٢۵“‏ 


گفت پغمبر کم اصحصابی نجوم 
هرکسی را گر 'بدی آن چشم و زور 
گی مشارہ حصساجت اسّی ای ذلیل 
ھیچ ساہ و اختری حاجت ببود 
سا یگویے بانر و خاگاو ف 
چوںں شا تاریک بردم از ناد 
ظلشٌی دارم بب ٹسبت بےاشموس 





وعروائرا شیع و شیطارے رارجوم 
کے گرتتی ز آف9ا اب چرخ نور 
گه بود بر ور خورشید او دلیل 
گے بمود ہے۔ آفتص اب حقل شہود 
سے بثر بودم وی یسومی ا ی٦‏ 
وحی غورشیدم پئیرں. لنورری بداد 
نسور دارم بہسر_ ظاسات نفضسوس 


۴۔ خلیقہ عبدالحکم ؛ کتاب بدذکور ص۵ ۔رےر۔ 
ہمہ سورۂ کرف یىی ایک آیت کی طرف اشارہ ے : ''اے چد! آپ کہ 
دس کہ میں بھاری طرح ایک اسان ہوں آور پر وحی آئی ے کہ سمھارا 


بعہود غلداے واحد ہے سے 


۴۸ اقبال ریو یو 


زآرے ضیفم تا تو تا آرریں کے۔هلے مسد آصضاب اکتہوریء٢‏ 

آغر میں یہ کب کز داستانِِ زید:* و حضور اکرم* خر کر نی ے کم 
ایسے اسرار بیان کرنا ذاائی نہیں اس لیے کہ اس ہے شر ہا ہو جاتا ہے 
(رقول باہا بلھے شاہ ؛ ع سچ آکھاں بھالبڑ دا اے۸١)‏ ۔ اب زید:ۃ کہاں 
ربا و تو بھاگ گیا ۔ 3[ کرت ہروۓ ہو اس کو ہاۓ وانے + وه غود ؛ اس 
ستارے کی ىائند جس پر خورشید ضوفشاں ہوا ء اپنے آپ کو لە پا سکا: 
ابےے سخ پایان ثدارد زید کو تا نہم پندش کے رسوائی جو 
لیست حکمت ء گنن ایں اسرار را چوریے قیسامت بےرسد اظہار را 
زید را اکٹو ای کو گرخت ‏ جست اڑےفنصال و تل رت 
تو کہ باشی زیدہم خود را نیالت ہمچو اخغٹر کس ہر او خورشید تات۲۹ 

حضرتث علىی گرم اللہ وچہں ہے متعلق بی آخر الزمان* کی ایک پیش گوئی 
بیان کرۓ ہوے حضور* کو پیغمم کے لفظ ے, یاد کیا گیا ے ۔ اس حصے 
میں اس موضوع پر اظہار خیال ے کھ جو کچھ کسی کے مقدر میں لکھا جا چک 
سے وھ بدلا نہیں جا سکتاےء اور ات کے غاص بندوں ۓ اس معاملے سی ہمیشمہ 
سر تسلمم غم گیا سے ۔ 

حضرت علی:* پرماے ہیک حضور صلعم ۓ میرے رکاب دار ے کہا کہ 
عل: کا قنل "مھارے ہاتھوں ہوگا ۔ اُس ۓ یہ بات مجھ ے بیان کر دی ۔ پھر وہ 
کہنے لگا کہ آپ: (علی) اس ہے پہلے ہی میری گردن اڑا دیں تا کم مجھ ہے 
یہ گناہ سر زد ٹہ ہو ۔ حضرت على۶* ۓ اس سے کہا کہ جب میری وت ترے 
ہاتھوں ہی لکھی ے تو میں تضا کو کیوٹکر ال سکنا ہوں ۔ رکاب دار ۓ پھر 
اہی اس بات پر با اسرارز کیا تا کم لے امام بد سے ڈو چار ئم ہونا پڑے ۔ 
حضرت علی7* ۓ ''جف القلم' کا حوالہ دبا (یعنی متدر ہیں جو کچھ لکھا جا 
چا ے اس میں تفیں و تپدال ل نہ ہوگا) اور فرسایا کہ تیرے معاملے کی تجہے 





۔ ٴکتاب مثنویگاء ص عم ۔ 
رج ''قانون عشق؟۶ ء حصم دورے ص ,و ۔ 
وم۔ ”۶ کتابِ مثنوی“ ٤‏ ص جو ۔ 


''مٹنوی رومی*'“ ہیں 


ذکر خبرالاناء ۴۹ 


دل ہیں کوئی بغض نہس ء اس لیے کہ اس فعل کچ فناعل دستر حق ے ۔ تو عحض 


ایک وسیل۔ ے ۔ پھر ہیں 
گفت پیشےر* بسگےوش چا فسرم 
کرٹ آگ ان رسول از وحی ٹؤوعت 
او ہمی گوید بکش پیشییں -٦-‏ 
من ہعی گویم چو سگ میں ژتئست 
او ہمی افد بس پشم کای کر 
تا ٹیاید ہر یں ایی انغیام بد 
مت ہعی گویم رو حف القلم 
پیج بغضی نسٹت در جساضش زتو 


اُس پر کیوئکر طەن و تشلیع کر سکتا ہوں : 


کو برد روزی ز گرد ٹل این سرع 


کک پلاکی عاتت پر دست اوست 
تا نباید اژستے ایںں متکر غطا 
پا قا سے چوں ٹوا حیلب جست 
سس سرا کن از برای حیق دو نم 
تا ن۔وژد چارتے سب پر جان خود 
ری تلم سس سرنگون گردد علم 
ز آنکہ ایرں را من بھی دائم ز تو 


آلت خی تو ء فاعل دست حق چورے زئم بر آلت حق طٌعن ودیق“ہ 
دفتر اول کے آخر میں بھی حضور* کو پیغمی 7۶ کے لفظ سے یاد اور آپ کا 
ذکر_ خیر کسی قدر تفصیل ہے کر کے یہ بیان کیا گیا ے کم حضور* ۓ جو 
فتح مک وغیرہ کے لے جہاد کیا تو اس ے حضور* یىی کوئی دنیاوی غرض پا 
سلطئت کی خواہش ئہ تھی کیولکد حضو' ۓ غود جی قرمایا ےکر یہ دنا 
سدار ے اور اس کا الب کتا ے ۔ مولانا اس گی نشرج و تفسبر میں فرماےۓ 
ہیں کت حضور پر فتح سکب کے سلسلے میں حبر دلیا کی تہمت کیونکر لگائی جا 
سکٹی ے ۔ آپ۶ کی ذات والا صفات ۓ تو آزہائش کے سوقم تع (تعراج) پر ہفغت 
آسانوں کے خزائن سے بھی اغٹٹا نہ کیا ۔ آپ7 سی ذات اقدس ہیں کہ اس موق 
پر عحعضس آپ کے نظارۂ جال کے لیے "مام افلاک کے آفاق حوران جنت سے پر ہو 
گئے ۔ قدسی حضورۃ کی غاکر راہ پر لوٹ لوٹ گئے ؛ اور بوسف٣‏ اپسے سیٹکڑوں 
اصحاب_ جال حضورۃ کے چا بحبت میںگرفتار ہوۓ ۔ ان سب ۓ اس ڈاتر گرانی 
کہ لے خود کو آراستم پبراستس کر ر گیا تھا ء لیکن حضور کو دوست کے سوا 
کس یق پروا ؟ حضور* ایسی عظمت و بزریق اور اجلال_ حق ہے پر تھے جس میں 
اہل اّ و غلوق خنا کو دخل نس تھا ۔۔۔اس کے بعد مولاتا ے حضور١کرم‏ 





ریہ ایضاص .1< 


ه٣‏ اقہال ریویو 


کی یہ حدیث سہارک پیش کى سے کڑس بعراار: ۓے خدا کے ساتھ ایک ایسا وقت بھی 
ہوتا سکت جس میں کوئی ہی سسل ؛ کوئٹی فرخت اور زاح وشیرہ مہس سباے ۔ 

اس حدیث کا ایک حصہ پیش کر کے مولافا فرماتے ہیں کدں الب تم اسی سے 
حضور خصی مرتبت کی بزری و عظلمت کا اندازہ لگا لو ۔ پھر مولانا نبی کرے۶ 
ی دتیوی مال و جاہ سے ۓ اعتنائی کو عختاف امثال ے واضح کرۓ ہوۓ کہتے 
ہیں کہ حب افلاکگ و عقول کے خزائن حضور گی نظروں میں پر کاە ہے زیادہ 

حیثیت نہیں رکھتے تھے تو اس مکہ و شام و عرای کی کہا وقعت تھی جس ق غخاطر 

خ۶ گسی غزوه یا ج اد کی طرف مائل ہوۓۓ ؟ درحقیقت جو لوگ حضور* 
کے بارے ہیں ایسا گان رکھتے ہیں ) کہ حضور نۓ دلیا کے لیے جہاد کیا) ان کا 
ضمیں ہرائیوں کی آماج اہ ہے : اور اہ یه سارا قیاس ان کے جچہل و عحرص 
پر سی ے ۔ایے لوگوں ی مثال زرد آبگیتہ کی طرح ہے جسے جب آنکھوں 
سے لایا جاۓ تو آقتاب یروشتی زرذ ہی لظر آۓ کی ۔ مولانااس زرد و کہود 
شیشء (حرص و جپل) کو توڑۓ ىي تلقین کرے ہیں تاکہ ”گرد ““ اور !ا 
ہیں پہچان کی جا سکے ۔ گرد وغبرہ پر اہر خیال کرۓ ہوۓ مولانا ۓ شبرِ 
دئیا اور شر مولول يی بحث چھیڑی ے اور پھر یں کہا ے کہ شی حق ہوت 
کیا طالب ے کہ اس کی بدولت آگے چل کر اہے کی وچود عطا ہوۓ ہیں ۔ 

اس کے بعد مولاا نے قرآان کرجچ کی ایک آیت کے حوالے سے ؛ جس میں 
حضورۃ کا بالواسطہ طور پر ڈذکر آ گیا ے ء؛ یہودیوں کی آزمائش کا ٹذکرہ چھیڑا 
ے ۔ آبت کا ہفہوم کچھ اس طرح ے کہ (اے ےد !) آپ چودیوں سے کہ 
دیجیے کہ اگر تم لوگ خود کو خدا کے خاص بندے سمجھتے ہو تو ہوت کی 
منا کرو ۔ مولاتا آرزوے سسگ کو انتہائی سود مند قرار دیتے ہوۓ فرماۓ ہیں 
ہیں کد جب گا صلعم ۓ یں عام (چودیوں سے مناے سگ کا ذکر) بلند کیا 
نو یہودیوں میں اس کا زھرہ کہاں ؟ اگر وہ یہ نا زبانِ ہر لے آے تو اپنے آپ 
ہی س جاۓ ؛ کوئی پہودی بافی نس بچتا ۔ چنان چم یہودی خوب مال و خراج لےکر 
حضورۃ کی خدىت اقدس میں حاضر ہوۓ اور کہنے لگے کس آپ ہمیں رسوا لہ 
کیجے ػا ۔ اور اِس کے بعد وہ جزیہ دینے پر آمادہ ہو گۓ اور خوش و غرم 
زندگی بسر کرۓ لے : 


”ٹنوی روب “' 
آنکے او از غزن ہفت آسانے 
از یل ظارۂ اش حور چتسانںِ_ 
سدسیسان. انمتاده ہر غاگ رہش 
خسویشتٹر_ آراسمتے آز پپہسر او 
آیناں پر گشتئے از اجلال حق 
لایسع فشسیسٹسا ایسی سسلی 
گفت ما زاغم ؛ ہہچونں زاغ نی 
چونکی خزنہای افلاک و عقول 
پس چس باشد بس و شاعم و غراف 
آن گاریں بر وی ضہری بد کند 
ز آبگیاںٴ“ زرد چوریں سازی نقاب 
بشکری آرں شیثہ“ٴ کہود و زرد را 
شد ہوای سگ طوق مادتارے 
ور بی فربسود ىئی توم یہود 
ہمچضشارں کب آرزوی سود ہمت 
ای جہوڈانں ہر انوس ٹساریں 
یک جہودی ایتضدر زیرہ نسداشت 
گفت اگر راثید ای را پر زباںں 
پس عردایے یال بردند و خراج 
حر یی پذرقت:۔+۔ و می بودند شاد 


۱ ذ کر_ خمرالاناء ۴ 


اگ 


حسیق دل پریست روڑ ابتعانیں 
پر شده آضاق ہر ہفت آسارتس 
صسل چو یوسف اوثشادہ ذر چہش 
خود ہورا بروای غیر دوست کو 
ٹانلرو ہم رء یابےد آل حیق 
و الملک والروح ایضاً فاعثلوا 
سعت صبساغم معدت بىاغ ی 
چوت غُسی آمد پر چشم رسول 
کس اید او فپبرد و اشتی(اق 
کو تیاس از جہل و حرص خود کند 
زرذڈ ہبی جملہم نصسور اآفتصاب 
سا شداسی گرہ را و سد را 
کب جہوداں را "ید آقدم امتحان 
عادقائرا سک باشد برگ و سود 
آرزوی سگ سرد زان چست 
بپگذرائیے۔ اہیزے طا بر ژبانںی 
چوں د۴ ای "علم را بر نرات 
یک ہودی خود مماآند ذو سپاںے 
کم مکی رسوا تو مارا ای سراج 
ہہچشسان_ والہ اعلم ہسالرشادا۵ 


مد ٹورہ بال' مٹتاسات کی عللاوء ظ سی ارول تےے ذرح ذیل ملقاماثت بر بھی 
عضو رز اکرم* کک گر لم کسی تہ کسی ہورزت میں آ گیا : 


1 ۰ے ً ع۲ ا“ یقام 2 د‎ ٠ 
: ''رتبجیدن شہر از دیر آمدن خرگوش“ (الشنوی شریف“' ص ۱م)‎ 


از درمھسا نام غاہانیے ہر آدند 





رن۔ ابضاء ض ۱,۲ ۔ 


نام احسه* تا تیساست می زنئند 


۴۴ اقبال ریوہو 

ام احسد* لام جملہ انپیسا ست چوٹکە صد آمد نود ہم پیش ماست 
ہس پ0 بیان مکر غر وش و تاشمس او در رٹن؟) (ایضاً ١ص‏ ؛ہہم)ا: 

پس ترا پر لعظہ سگ و روجعتی ست سصطنولذ۴ مرمود ”'دایا ساعتی ست“ 
مولانا اشرف علی تھاتوی اس حصے کے چند اشعار کی توضیح و تشرج 

کرۓ ہوئۓ ایک جکہ رقم طراز ہیں :× ”'بندہ راقم کہٹا ے کا بجی کو اس 

حدیث کي تق نہیں اور نیز یں معّی خلاف متبادر ہی ۔ ظاہر معنی اس قول کے 

یہی ہیں کہ دنیا ناپانداری میں مثل ایک ساعت کے سے ۔ لیکن اس حدیث کا لہ 

ہوٹا یا اس کے یں معنی لد ہوٹا اصل مسئلہ می مضر نہیں کیوٹکد یہ مسٹلہ کشئی 

ے ؛ کشف کے لیے ثابت بالنقل ہوا ضروری نہیں ۔ التب مخالف لقل ا ہونا 

یہ 


ضروری ہے ۔ ۔ ۔۔ 


''پا وا پس کشیدن غرگوش از ٹہ جون لزدیگ اہ ومییدے؟؟ (''مٹنوی 
شریف'' ؛ ضص )٣۳۵‏ : 


ً بت 


لنٹ پفغیعس بے ہںلمہیہز گساریں سے ٠‏ نی لس یل طٰسی السا ے٢۵‏ 
نیز ملاحظں ہو ''مٹٹوی شریف“؛ ص ہم (گفت پیغمبر ۔ ۔ ۔ الخ) ء 


ص یم (غنغو۔۔۔الخ) و '”'کناب شاوی“ٴء ص ہہ اہے ٤‏ عزے ڈق بجے۔ 
با ختہ 


۔ قرآن ید ء مطبوعه تاج کہلی : لاہور ۔ 

إ۔ 'سقتوی شریفۂ' سطبوعہ سطہم دی کاہور ہرمسمٹ ۔ 

سے ' ػکتاب مشتنوی“' بط و تصبحیح سید حسن بن مسحوم سیفہ صرتضیل : 
ىر خانی ء نہران ۔ 

ہی مکتوبات مولانا جلالالدبن چد مشہور یمولوی بگکوشش یوسف 
جمشیدی پور غلام مسے است - مہرائتۓ ٦٢۲‏ ۔ 





ہن۔ سولاا اشغرف علىی ٹھائوی ء کتاب مذکور ؛ ض ۵۵ص| ۔ 
ہٛن۔ تشرث کے لے بلاحظب ہو ایضاء سخ ۔ 


2 غ : 8د 
'مشنوی رومی'' میں ذکر_ خیر الانام 2 


ؿق۔ حکم الامہٹ مولاا اشرف غلی تھا :ری ١‏ االتکعئف عن بات ااعصوف؛؛ 


اہور ۰ ۱۹۹۰ - ۱ 
ہہ مولوی عبدالءجید پیل بھیتی ؛ ''بوستان معرفت“ ؛ ولکشور ؛ لکھنؤ؛ 
ے ۳ ۷۔۔ 


ے۔ ڈاکٹر خلیفہ, عبدالحکم ؛ ”تشہیہات رومی“ ؛ ادارۂ ثقافت اس2ا یا : 


لاہور وجوم ۔ 
نانون 7 مت 
پاقرحت ٰ_ فششقفی - 
۹ - ”'غیاث اللفغات*“ ۔ 


فرد قائم ربط مات ہے ے لہا کچھ نہیے 
موج ے دریا میں اور پیرون دریا کچھ نہیںر99ىی 


کا مطلب اقبال کی زبانی' 


کائنات عالم ہیں زندگی کی لہر کو میں ایک وسیم سندر تصڑر 
کرتا ہوں جس میں چهوٹی چھوٹی موجیں نامعلوم طور پر معرضر وجود میں 
آتی ہی ۔پس موجں معحدود اور غیر مششرک انفرادی حیثیتوں میں ایک 
دوسرے سے ایسا ربط رکھتی ہیں جو بظاہر نظر نہیں آتا۔ ہر موج 
جاۓ خود ایک عالم ہے (اب لیز [جااتاأہ.]] ‏ تاہم وہ اپنے جیسے 
دوسرے عالموں کے ساتھ س‌بوط ے (برگساں )]8:۲9:0٥۸[‏ ۔ زندگی کے 
ا دو ابتدائی اور اصولی نظریوں کو تمانم کرے میں یورپ کے فلسفیوں 
کو کئی صدیاں درکار ہوئیں ء لیکن قرآن مجید اس نظرے کو نہایت 
خوبصورق کے ساتھ ظاہر کرتا ے : و خلقنکم ق نفس واحدۃة (اور 
ہم نے پیدا کیا تم کو لفس_ واحد ہے) ۔ یں ظاہر ہے کە پر موج 
سمندر میں رہ کر اپنّی انفرادی حیثیت قائم رکھتی سے اور سمندر سے الگ 
ہو کر اہنا وجود کهو بٹھّی ے ۔ تھوڑے سے غور سے ید بات معلوم 
ہوگی کہ ہر فرد افراد کے اس مم عظیر میں اپنے ساحول کا کس قدر ممنون 
جے ۔ جسم جو ہاری ہسٹی کو بادی مقہوم میں بطور خرد کے مشخص 
کرتا ؛ زبان جو ہم بولے ہس ء لہاس جو ہم پہلنے ہیں اور بڑی 
حد تک خیال جو ہم سوچتے ہیں اور منہب جس بر ہم اپنی زلدیق کو 
تحصر رکھتے ہیں ؛ وہ سب اسی جاعت کے اوضاع و اطوار کے پابند ہیں 
جس میں کہ ہم پیدا ہوۓ ہیں ۔ 





*٭مقولء از بشیں احمد ڈارء ماتب ء "الوار اقبال“ (لاہور ؛ 
اقبالیك آکادمی ہ ےے۹ں)ء ص سب ۔ رس۔ فاضل مر تب نے ید نہیں بتایا 
کہ الھوں ۓ یہ افتہاس کہاں ہے لیا ۔ 


حضرت مولانا مد یحییلٰ"ٴ 


دا حنلیف 


آپ کا نام چد حول ء کنیت ابو اساعیل اور لقب سرالاعظم تھا ۔ آپ الک 
کے ام سے سشہور ہیں ۔ آپ ۳م, و /م ہم کے حدود میں اٹک ہیں پیدا ہوے ۔' 
مغل نسل کی چغتائی شاخ ہے تعلق رکھتے تھے ۔ آبای وطن ساوراء الئہر ے 
جہاں آپ کا غاندان ”خاندان شیخان“ کے ام ے یاد کیا چاتا تھا۔ خیر و برکت 
اور صسلاح و فلاح کی وج سے اس گھراے کو بہت شہرت حاصل تھی اور ہر 
دور میں خاص و عام کا سجع رہا ے ۔ 





١۔‏ عبدالحلہم اشرف سصاحب ۓ اہن یکتاب ”٭روحائی تڑون“ کے مئحہ ۸۳ہ 
پر شیخ مد حميل کا سن پیدائش ٭مج, ؛/ن ٦‏ اور مقام پیدائش سرہند بتایا ے ؛ 
مگر راقم الحروف کے ازدیک یہ دونوں بات عل_ نظر ہیں ء اس لیے کہ حضرت 
شیخ مد بحیيل خود فرساۓے ہیں کہ ''سید آدم بنوری کی ونات کے وقت میں سن 
بلوغ کو نہیں پہنچا تھا ۔'' چونکم حضرت سید آدم بنوری'“ ۱٣۴‏ |ممہ؛ کو 
وفات پا چکے تھے ؛ لہلٰذااگر اس وقت حضرت ید محبیل کی عمر تبرہ سال 
فرغضس کر ںی جاۓ تو اس حساب سے بھی ان کا ٣‏ پیدائش ( ۵. ؛ ۔ ۱۳) 
٥ر‏ برآمد ہوتا ے اور ہی وج ے کہ وثوق کے ساتھ یب کپا جا 
سکتا ے کم مج ۹۱۵/۱ آپ کا سن ولادت دذزورعمت نہیں ہے ؟ اور حہاں تک 
آپ کی جاۓےُ پیدائش کا تعلق ے تو اس سلملے میں یس بات بقئی ے کہ آپ 
ےے آپ و احداۃ اٹک ۶2+ گرٹ و تواح ہس آباد تھے اور عبر یب" دراز ہے وہاں پر 
سکولت رکھتے تھے ۔ کسی ذریے ے یہ بات معاوم نہیں ہو سی ے کہ یہاں 
ہے آپ کے آبا و اجداد سرہند بھی نقل_ مکانی کر گۓے تھے ۔ لہلٰذا قرین قیاس بجی 
ے کہ آپ اٹگ کے مضافات ہی میں پیدا ہو ۓے ۔ وانتہ اعلم - 

ك‌كَ 


خ اقبمال ریویو 


سر زسبن_ پنجاب کی جالب ہجرت اور باعثِ سکونت ۔ کہتے ہیں "کہ زمالہٴ 
قدیم میں آپ کے اسلاف میں ہے کسی بزرگ کو راو سلوک کی فکر دامن گبر 
ہوئی ۔ ل٭ٰذا فٹر و درویشی کی طاب میں اپئۓے وطن مالوف ےہ روالم ہو ثر پنجاب 
مس وارڈ پوۓے ۔ یہاں آگر ایک ایسے ول اللہ کے ساتھ دلاقات ہریی جس نے 
گہمپر لوپار یکو بطور پیش اغتیار کیا تیا ۔ و ان کی صحبت میں رہ کر خادمت 
کرۓ رے تا آلکد اُس وی کے التفات و توجە ی برکت ےہ ولایت و عرفان میں 
بلند مقام پر فائز ہوۓ ۔ حصول کال کے بعد آپ اپنے شبخ کی صاحب زادی کے 
ساتھ رشتہ' ازدواج میں مئسلک ہو گر اور متام اٹک سے تقریبا آٹھ ہیل دور 
اآےروالں'' اس گاؤں میں سٹتل سکونت اختپار کر کے عرصد' دراز تک اپنے 
انوار و فیوضات سے یہاں کی فضا کو منور .- رکھا ۔٢‏ 

آہا و اجداد ۔ آپ کے پردادا کا نام شی ہویا““ ے ۔ ان کو اپنے آبا و اجداد 
ہے ئسبتر طریقت حاصل تھی ۔ اپنے دور میں ایک جع خلائق بزرگ تھے ۔ پیشہ 
کے لحاظ سے آپ لوپار تھے اور اسی پیش کو اخفاۓ حال کا ذربعہ ہٹاۓ ہوۓ تھے ۔ 

دادا کا نام شیخ الیاس تھا ۔ بڑے فیض بش اور خدا رسیدہ بزرگ تھے ۔ 
لاکّٗہیٹ اور انفاق ھی سپیل الہ میں درج؛ٴ کال حاصل تھا۔ آپ کاشت کاری کرے 
تھے اور جو بھی غاہ حاصل ہوتا تھا نقرا و سا کین پر خرچ کر دیتے تھے ۔ 
شیخ موصوف ایک عاہد و زاہد آدمی تھے ۔آ پ ۓ خدمت خلق کو اہی زندگی کا 
مقعد بنایا تھا ۔ غاوق_ خدا کی حاجت براری میں حد درجب کوشش فرماۓ اور 
جب تگ دوسروں کا کام وورائە کر لیٹے 
لب لگاۓ ۔ سلطان حمبالگسىس (العتوق ے۳, راے؟ ؛) ے مدد معاش نے لیے موضع 
سروالہ کے قریب ایک ل۶ سی قطعب" اراضی ان کو ہاور جا گیر دے دیا تھا۔۴ 

والد بزرگوار کا نام شیخ پیر دادۃ تھا ۔ شیخ مذکور ایک ستاض اور پابند 
شریعت بزرگ تھے ۔ شیخ عد حول ابھی صغبر السن ہی تھے کہ والد ماجد کے 
سار؛ٴ شثقت سے حروع ہو گئے ۔ والد بژرگوار گی وئات کے بعد آپ اپنے دادا 





ہہ مل٭احظب ہو ہیاں چد عمر چم گی“ ء: ''ظواہر السرائرۂ“' (قلمی نسخہ بنجاب 
یویورسٹی لائبریری لاہوراےء ص ہیہیےمںہ۔ 
سم ایضاےء ص ری ۔یمہ۔ 


حضرت سولانا شیخ پچ بی ۓ 


حضرت شیخ الٹاس٢‏ گی آغوش ثرلیت میں رے جتھوں نےۓٗ نہایت اغلاص و عبت 
سے ان کی پرورش و تربیت کا بیڑا اُٹھایا ۔ حضرت سر الاعظمت خود فرماۓ ہیں ۔ 
میرے دادا اپنے ممام اہل و عیال سے زیادہ میرے ساتھ پیار و عبت کرۓ تھے 
اور جب اسور زراعث کے لیے کھیتوں میں جاے کا ارادہ کرتے تو بجھے گھوڑی 
پر بٹھا کر ساتھ لے جاۓ تھے ۔“ 

جب شیخ پیر داد کا وصال ہوا تو اس وقت شیخ چد ییا7 سن بلوغ کو 
نہیں پہنچے تھے ۔ حضرت سر الاعظم کا بان ے  :‏ ایس وہ زژہانہ تھا جب کہ 
سدیتس میں حضرت سید آدم بٹوری کا اننقال ہو چکا تھا اور أُنْ کے بەض اصحاب 
و احباب واپس پنجاب آۓ ہوۓ تھے ۔ أُن کی ژبانی حضرت سید آدم بٹوری کے 
بالات و کرادات سٹنے کا اتفاق ہوا ۔ اس وجہ ے ان کے ساتھ عحیت و شوق 
کا جذیہ دل ہیں پیدا ہوا اور روژ بروژ اس میں اضافہ ہوتا گیا تا آنکب اپنے گھر 
سے لکل کر حضرت سید آدم اوری“ ى طرح ہم طریقت کی تلاش ہیں ہر شہر و 
ملک کا چکر کانتا رہا۔ اس سفر کے دوران ہیں مچھے معلوم ہوا کہ کشیبر میں بھی 
ایک شیخ موجود ے ۔ میں ۓ جا کر اُس کی خدمت میں حاضری دی ؛ مگر دیکھا 
کہ مہا کو لوشی کر رہ ے ۔ لہٰذا اُس کو سلام بھی نہیں کیا اور واپی لوٹ 
آیا ۔ اس کے بعد دل میں یہ آرزو پیدا ہوئی کە اگر حضرت سید آدم پوری7 کے 
کسی مرید و خلیفہ کے پاتھ بیست نصیب بوتی تو یە میرے لے ایک معادتِ 
عظمیل ہوگی ۔ چنا چہ جہاں "ہیں بھی کسی شیخ و پیر کے بارے میں اطلاع 
سلی اُس کی خدمت میں حاضر ہوتا مگر اطمیثان_ قلب حاصل نس ہوتا ۔ اس لے 
وقتر موعود ٴۓ التظار کرتا ربا۔؟؛ 


ابتدا میں آپ شیخ تلاٹ ہے وابتە تھے گر جب آپ نوت ہوۓ تو 





مہ ایضا ء ضص مہم ۔ 

ےق ٭م کرجا تلا جدھ رتا عو ڈ انب تی9 ےٌُ فرزند عغرر وہ انوتتیلٰ ضر لا مولانا 
چد معوم” کے سید و حلیفہ تھے اور بڑے عالم و فاضل بزرگ تھے ۔ قلعہ* اٹک 
کے قرب و جوار میں سکوئت رکھٹے تھے ۔ حضرت سر الاعظم7 کے والد بزرگوار 
ے بھی ان سے روحانی فیضں حاصل گیا تھا ے ملاعظہ ہی ایشا اص بہہاے ہے 
تا دم تحریر_ ہڈا راتم الحروف کو موصوف کے دیگر حالات دستیاب نہیں 


ہو سکے ہیں ۔ 


نظ م۴ اقبالِ ز یو از 


حضرت مد غیول““ ۓ حضرت شہخ سعدی لاہوری“ يی خدمت ہیں حاضری دی ۔ 
ان کی صحبت میں رہ کر آپ نے روحائیت میں باند و مٹاز مقام حاصل کیا٦‏ ء یہاں 
تک کہ ان کے متظور نظر خلیہٴ از کے مقام تک پہنچے ۔ 

آپ ثہایت عاہد و زاہد بزرگ تھے ۔ شیخ مد شس آبادی کے صاحب زادے 
پد یوسف کا بیاں ے ''میں حضرت سعدی؟ کے ساتھ کشتی میں ببیٹھ کر 
دریاے اٹک کو عہور ٹر رہا تھا کہ اچانک شیخ عييل٣‏ ظاپر ہوۓ جو حضرت 
سعدی کی ملاقات کے لیے آ رے تھے ۔ حضرت سعدی' ے اس موقعم پر ان کے 
کال ریاضت اور عنت شاقہ کی طرف اشارہ کرتے ہوۓ فرمایا : 'سب"عحان ات ! 
ایں عزیز چہ گزران دارد؛ ۔“ 

حضرت سر الاعظم“ کا بیان ے : ”ایک بار (ے. :۹/۱ ) میں حضرت 
سعدی ‏ گی بلاقات کے نے لاہورو گیا ۔ وباں دوسرے اباب و ولقا کے ساتھ 
حضرت سعدی کی سجد میں قیامکیا ۔ ایک رات آپ ہارے پاس تشریف لاے اور 
جھے غاطب ہوکر فرمایا : ”جاگ رے ہو ؟ٴ میں ۓ کہا : 'ہاں -؛فرنایا : 
”بہداری متضمن سعادت جاودانی امت ۔ ہر کسی را میسر تھی ىد (یعتی 
بیداری میں سعادتِ جاودائی ے ہر شخص کو یہ (سعادت) میسر نہیں ہؤوق) ۔ 
یں فرماۓ کے بد مبھے ٹھوڑی دیر سو ۓ کی بدایٹ قرمائی ۔' حشرت سر الاعظم5؟ 
ےۓ ./٢٢٢٢‏ اے ٍ میں ایک جلس میں فرمایا : ''حالاً پنج سال است کہ از راہ بشربیت 
خواب می روع و پیش ازان چند سال یں خواب ئم راب بودیم“'ء یعنی پاب سال 
ہوۓ کہ از راه بشریت سوتا ہوں اور اس ے چند سال پہلے میں نہیں سوٹا تھا 

حضرت سر الاعظم5 قولاٌ ء فعلا اور حالاً شریعت دی کے تاہم اور سنتر 
لبوی؟ کہ پابند پیر و سرشد تھے - حضرت میاں صاحب چنق٦‏ آپ کے محالات 
پیان کرۓ ہوۓ لکھتے ہیں : ”'حضرت خدمت مولانا پیوستہ شرف قبول و وصول 
صحبت پیٹمس صللى اللہ علیہ وسلم دارند و ہعیشہ افعال و اقوال ایشان ہہ متاہبت 
شریعمت غرا و اطوارو احوال ایشان یں سطابقت پیضا است و ہر جادہ شریعت متم و 





ہہ ییاں مد غہر چنیق' ہ کتاب مذ گور س پرمپ ۔ 
ےے۔ ایضاء؛ ضس ےرہ ۔ 


حضرت دولانا شینخ مد حیول ۴۹ 


بر سجادۂ طریقت مستتےم الد“'۸ بعنٔی حضرت ہرالاعظم؟ ہمیشم حضرت ؿید 
صلى اللہ علیث وسلم کے شرفر قبولیت اور شرفر صحبت سے مشرف ہوے ہیں ۔ 
آپ کے ام اقوال و افعال اور محام احوال و اطوار شریسٹر نیضا کے ءوائق 
ہوۓ ہیں اور ہمیشہ را شریعت پر ثابت قدم اور سجادۂ طریقت پر مستقم رہٹے 
ہیں ۔ 

ایک اور معاصر صوفق عالم حضرت مولاتا چد غوث : دری آپ کی عظعتِ 
شان کا بیان کرے ہوۓ لکھتے پس : ”شیخ محیول از افراد زمائہ بودلد ۔ ۔ ۔ ۔ 


۔ 


دڈر ورع و ریائشت بتاز ہودلد و از غبر حق اعراصس ٹی داشتند ۔ جناغیں غاک و 
طلا و شاء و دا در نظر او متساوی ہود و سوانی باد حق فرصت ثئے داشتند و 
کسی را در مجاس ایشان غبال سخن ہد بود و پر کی می اد ے اختیار ساگت می 
شد و توجب بس یائد حق می 'مودلد و خوارق ایشان اکش ہہ ظہوری آبدند و 5ہی 
بر چارپائی خواب ئ کردند و بر بااین زیر سر نب مہادئند واز وضو عشا مماز صبح 
سی خواندلد“۹؟ یی حضرت شیخ یئل افرادم زمانہ ہیں ے ایک تھے ۔ 
م۔ا۔ ویاصثت و ورع میں متاز تھے اور نمیں اللہ سے کلی اجتناب رکھتے تھے ؛ 
ایسا کب خاک و سونا اور شاو گدا آپ کی نظر میں براہر تھے اور سواۓ 
پار حق کے دوسرے امور کے لیے فارغ لہ تھے ۔ آپ کی جلس میں کسی کو بات 
کرۓ کی جراأت ئہ ہوق ۔ جو کوٹی بھی آپ کی مجلس میں آنا ے اختیار غاموش 
ہو جاتا اور یاد حق کی طرف متوج۔ ہو جاتا تھا ۔ آپ سے اکثر کرامات کا 
ظہور ہوتا ۔ چارپائی پر ہرگز نہیں سوے تھے اور تکیں سرہاۓ نہ رکھتے تھے 
اور شب بیداری کی حد ید گہ) عشا کے وشو سے صبح کی تماز پڑھتے تھے ۔ 
ذکر نی و اثبات ہہ طریق حبس_ لفس۔ حضرت سر الاعظم” کو بس ئفنس 
(یا حبس دم) کے ساتھ ذکر لی و اثہات میں متا حثیت حاصل تھی آپ خود 
قرمایا کرۓ تھے : میں ایک رات کو صرف جار سائس میں گزارتا تھا اور ہر 
سالس میں تقریباً سات ہزار بار ذکر نئی و اثبات کیا کرتا تھا اور ارادہ تھا کہ 
ایک سائس میں ساری رات گزاروں ء مگر جب اپنے پیر و مرشد حضرت سعدی 





ہیں اِضاً ضس اپرب ۔ 
- دہ غوٹ قادری ؛ اارسالہ" غوثیں“ (قلمی) ہي ربرھ؛ا سس پہوخ اع ڈؤقے 


۵۰ اتبال ریوبو 


لاہوری کو اس کی اطلاع دی تو آپ ۓ اس محلم پر مع فہایا اور کہا 
کم یں کای ے ۔ اس ہے زیادہ دماغ میں خلل پیا کرتا ے ۔۱۰۶ 

پبر و سشد کے ساتھ عقیدت ۔ حضرت مر الاعظم7 اپئے پھر و مرشد حضرت 
سعدی لاہوری” کے ساتھ اثتہائی عقیدت و بت رکھتے تھے ۔ اس کا انداڑہ اس 
بات ے عو لیا جا سکتا ے گے ایک بار آپ لاہور ے۔ اٹک تشررف لاٴ رے 
تھے ۔ راستے میں ایک مقام پر چند لوگ ملے جو قوا ی سن رے تھے ۔اس دوران 
میں اتفاقاً ایک توالِ ی زبان پر لفظ ''لاہور“؛ آیا ۔ یہ ام سنتے ہی آپ ے ہوش 
ہر گئے ١‏ 

ال تعالیل ۓ آپ کو اپئے پیر طریفت ي ام خصوصیات و مہات ہے 
سزین فرمایا تھا ۔ چنا چں حضرت میاں صاحب چمکی٦‏ لکھتے ہیں : ''وجود مہارک 
سر الاعظم را نیعت روزگار باید دائست و فی الاحقیقت آزست کە حضرت ایشان 
عليە الرحمۃ و الرضوان باز از سرثر در د یا ظہور کردہ اند بعد از اتکس از دنیا 
رعلت کردہ بودئد ۱۲۶ یی حضرت سر الاعظم کے وجود مبارک کو غنیعت 
سمجھنا چاہے ء اور حقیقت یہ ے کہ (ایسا معلوم ہوتا ے) گویا حضرت ایشان 
(معدی لاہوری) علیہ الرحمۃ رحلت کرۓےۓ کر بعد دوبارہ دلیا میں ظاہر ہو کر 
آے ہیں ۔ 

حضرت سر الاعظم اپنے پجروؤ مرشد کی نظر میں ۔ حضرت سعدی لاہوری 
اپئے ےشد حضرت سر الاعظم“ کو نہایت قدر و بثٹزلت کی نظر ہے دیکھتے تھے 
اور اپنے اباب و رفقا کو حضرت سر الاعظم7 کی صحبت ہے استفادہ کرے ی 





و,چ- میاں مچد عمر چس : کتاب بدگکورےء ض مم ۔ حضرت ہیاں صاحبی 
چمقی““ ے حضرت شیخ خیل“ کے حبسں دم کا ی۔ حال ٣۳٣‏ ...ے۱ یئ قلم پند 
کیا ہے ۔ ایسا معلوم ہوٹا ےک آپ ۓ آغری غعر میں اس طریقں' ذ کر ہیں اور 
بھی ترق حاصل کی تھی : کیولک۔ ایک معاصر صوفی مولانا مچد غوث ٦۱۱ھ‏ میں 
حضرت شیخ یجبولۃ کا چشم دید حال بیان کرتے ہوۓ لکھتے ہیں : ''ذ کر قلبی 
در صحبت ایشان غالب بود و حبس لفس بسیار سیکردند ۔ چنانچہ در تمام شب یک 
دو ٹفس سی کشیدئد“' (کتاب بد گورء ضس +غج])۔ 

۱ہ میاں چد غععر چمیق کتاب بذکور؛ صس ہممپ ۔ 

یرہ ایضاے سض چ ہے 


حضرت ۔ولانا شیخ چد غیول کے 


ترغیب مایا کرۓ تھے ۔ حضرت میاں صاحب چمی“ کا بیان ے کہ ایک ہار 
جب کہ حضرت سعدی پشاور سے لاہور تشریف لے جا رے تھے اور کثیر تعداد 
ہیں لوگ آپ کے ہم رکاب تھے ء اچالک آپ ي نظر حضرت سر الاعظم* پر بڑی ۔ 
اپنے ایک ملس دوست ے غخاطب ہو کر فرەعایا : ”مولانا عبیل کو جانتے ہو؟“ 
اُس ۓ حواب دیا : ہی “۶ حضرت سعدی ے فرئايیا: 'ابشان را ببند و 
شرف ملازمت ایشان را در یابید کہ ہسیار عزیز آئد و از جعلہ متبولانر اہی 
ائدر ٣۳۶‏ یعنی ان کو ضرور دیکھے اور ان کی صحبت کا شرف حاصل کیجے کہ 
ایت عزبز ہیں اور منجملہ مثبولان الہی ہیں . 

اگثر اپنے سریدوں ے فرمایا کرۓ تھے : !اکر ذکر و فکر اور احوال۔_ 
ملوک کے بارے میں دریافت کرۓ کی ضرورت پڑے تو مد یل ہے دریافت 
کیا کرو _۳۴۶ ا 

حضرت میاں ۓد عمر چمی فرماےۓ ہیں : ”ایک بار جب حضرت سعدی'' 
ۓ پشاور آۓ کا ارادہ کیا تو اس سوقعب پر حضرت سر الاعظم؟ کو خاطب 
کرکے فرہایا : ”بہ جانب ولاہتی کم در قبضہ' اقتدار و در زیر حکوست شا است 
ہی روچم؛۵٥‏ یی میں اس ملک کی جائنب جا رہا ہوں جو آپ کے تیضہ' اقتدار 
میں ے اور آپ کہ زھر_ حکوست سے ۔ 

حضرت سر الأاعظم“ کے فقر و تجرڈ کا حا ۔ حضرت سر الاعظم“ فقر و تجرد 
کی صفات عالیہ سے متصف تھے - آپ فرماے ہیں : سلوک و طربتت کے اہتداتی 
ژماۓ میں بہرے گھر میں پاب سو روپیہ نقد اور بہت زیادہ غلہ موجود تھا ۔ 
ایک رات خواب میں ایک رگ د ٹھای دۓ اور غیے خاطب ہو گر فرمایا : 
”جو کچھ تو تلاش کرتا سے اور جو تچيی غیارے پا موجود سے دونوں ایک 
دوسرے کی ضد ہیں ۔ ہرگز یہ دولوں چیزیں ایک جکہ جم نہیں ہو سکتیں ۔> تیز 
ُس غخراب ہیں "میں ےۓے دیکھا کس ایک بڑا دربا ے جس کے کنارے ہت سی 
غلاظطت ے اور اُس غلاظلت کی دوسری جانب ایک خوب صورت نوجوان کھڑا 





٭رے ایضاء؛ ضس و مب ۔ بررہ ایضیا؛ ضص ہی ۔ 


ق اہ ایضا؛ سے ۔ 


۳ اقبال ریویو 


ہے جو حسن و خوی ى نمام صفات ے آراستہ و پیراستب سے ۔ اس بزرگ ۓ 
جھے بتایا کہ یہ دریا دریاۓٔ تجرید ے اور وہ نجاست نباستر دلیری ۔ جب تک 
اس قیاست کو اس دریا ہیں نہ بہایا جاۓ اُس نوجوان خوش خصال تک رسائی 
حال ہے اور اس نوجوان ہے مراد حضرت مد صلی القہ علیہ وسلم کی صحبت ے ۔؟ 
فرساے پس ٭ ؟:اس واؤئیں سے ہیں بہت مثاثر ہوا اور غور و +گر کر تا رہا کس 
دوسری رات دوبار ره بزرگ آےۓ اور فرمایا : 'ابھی تک دئیا کو ترک نہیں 
کنیا ہے ؟' میں ۓ کہا : 'مشایخ متقدمین میں سے بہت ے حضرات ایسے ہیں جو 
کا مال و دولت کے سالک تھے ۔ اس کے باوچود ئن تو ان کے مرتیے میں کچھ 
قرق آیا اور نہ آن کے کمالات کو کچھ نقصان پہنچا ۔“ اُس بزرگ نۓ جواب میں 
کہا : ”سشایج ہیں سے کوئی دئیا میں مبتلا ہو جاتا ے اور اگرچہ دئیا کی جالب 
قلبی سیلان نہ بھی رکھتا ہو مگر پھر بھی وہ حضرت مد صلی اللہ علیہ وسلم کے 
دوام صحبت سے بحروم رہتا ے اور بہ قدر گرفتاری آپ صلی اللہ علیں وسلم کی 
سحبت سے حجاب واقع ہوتا ے اور اگر کبھی شرفر صحبت حاصل بھی ہو تو وہ 
دراد حجاب ہوا کرق ے اور جو شخص چاہتا ے کہ پر وت ا نے حضور صلی 
اش علیہ وسلم کی صحبت نصیب ہو اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی صحبت کے 
درمیان حائل "نام عجا بات بر و دِسعبارت ے ساستے ٹس رس تو آے چاسے ک٭ و 
اِا و قطعاً دنیا کے ساتھ تعلق تی رکھے ہ۔۔۔؟“ٴ حضرت سر الاعظم“ قرماۓ 
ہیں : “جب میں خواب ہے بیدار ہوا تو فوراً اپنے گھر آیا اور جو کچھ میرے 
پاس موجود تھا سب کو اہی ملکیت ے ثتال دیا ٦٦١_‏ 
تو خدذا خواہی ذہم دنیسای دون ایں خیال است و حال استِ و حنون 
فرساے ہیں : “اس واقعب کے چند دن بعد میں ٹزکیم“ باطن کی خاطر سفر 
پر روائہ ہوا اور ہر ملک و شہر کا چکر لگایا ۔ جب میں وطن واپس آیا تو اچانک 
ایک بڑی وبا پھیل گی جس کے نتیجے میں سواۓ ایک فرزند مد اساعیل اور دو 
لڑکیوں کے "مام اہل_ خالب اس وبا کی لذر ہو گئۓے ۔“' فرماےۓ ہیں : ؛مام 
جے کم سن تھے ۔ میں بہت حیران و پریشان ہو گیا ۔ خود محنت و ہمشقت کرتا 





٦‏ ایضاے ض ہے مہہ ۔ 


حضرت مولانا شیخ چد حول ۵۳ 


اور جو روپيہ دو روپیں کإتا اُس ے گندم خریدتا اور خود چک ہیں پیس کر 
بھوں کے کھاۓ پینے کا بندوہست کیا کرتا ۔؛ اہی داوں کا ایک واقہ. بیان 
کرۓ ہوۓ آپ فراۓ ہیں : ''ایک دن ہیں صحرامیں ایک مسجد میں یٹھا 
ہوا تھا کس ایک شخص سرے پاس آیا اور سامے بیٹھ کر پوچھا : 'مھارا 
ذریعءٴ معاش کیا ے ؟ میں ےۓ جواب دیا: عنت و مزدوری کر کے جو کچھ 
کاتا ہوں وہ اپنے بچوں پر خرچ کرتا ہوں ۔ٗ یب سن کر اُس نے چتاق کے 
ذریعے آگ جلائی ۔ اُس کے بعد اپنے تھیلے بے کچھ دوائی ثکال کر آگ پر رکھ 
دی اور مس کا ایک ٹکڑا اُس کے وہر رکھ دیا ۔ وہ نوراً پگھل کر سفید چاندی 
یں تیدیل ہو گیا ۔ جھے غاطب ہو کر کہا:+'یە ہر سیکھو اور ہلا علنت و 
مشتت ابی روزی کاؤ ۔' ہیں ۓ جواب میں کہا : 'میں ۓے دقہا کو اہنے آپ 
ے علیحدہ کر دیا ے اور تو دوبارہ اس بلاۓ عظیم میں جھے بتلا کرتا سے ؟ٴ 
زجر و تو بیخ کر کے اُس کو ہٹا دیا اور دوبارہ اپتے کام میں مشغول ہو گیا ٤١.‏ 
طوبول لەن تبلی بالعثاف و رضبی بالکفاف ۔۸' 

مود و 'مالش سے اجتناب ۔ حضرت سر الاعطہے ٣‏ شہرت و ممائش کی زلدى 
سے حد درجہ اجتناب کرتے تھے ۔ ایک ژساےۓ میں اطراف و ١ا‏ گناف کے لوگ آپ 
کے پاس ہہت ہے تحائف و بدایا لاۓے لگے اور احباب و اصحاب کر لیے طعام کا 
اہتام بھی ہوۓ لگا ۔ آپ اعے حضرت سعدی“ کے تصرف کا لتیجہ سمجھئۓے لگر ۔ 
چٹایەں آپ کی خدمت میں حاضر ہو کر عرض کی : '”'ءن بہ طعام بخشی و آش 
دہی نام آوری بھی خواہم کہ در غلق شہرت یایم کہ فلاۓ لان شیخ استا او 
تا ایں قدر طعام بب سردم سی دہد و سا آتچں بر کار است یاد, حقی است سبحائ.ٴ 
کہ طالبان بہ آنْ مشغول باشند خواہ گرسنەد باشند و یا ا خالم' خود چیزی 
خورند ٢۹۶‏ یعنی میں طعام بخشی اور لسی دیئے کے ذریعے شہرت نہیں چاہتا 
٣.ست--سس_--‏ 

ےر ایضاء سض ریہ جمںہ ۔ ۱ 

رہ سہزا سہدی خان ء ”'درہ ادرہ'؛ (طبع اول) ء ص ,وب ؟ ایضاء سص 
رن۵ ۔ (ترجمہ) خوش غہری ے اُس کے لیے جس ۓ اپنے آپ کو ژبور زبد سے 
آراستہ کیا اور گزارے کی روزی پر قناعت ي ۔ 

ہر مہاں بد عمرجمی“ ؛ کتاب نذگور؛ ص .رو ۔ 


ای اقبال ربویو 


اور یہ کہ لوگوں ہیں مشہور ہو جاؤفٹ گے ئلاں ہڑا شیخ ے اور اتنا طعام 
لوگوں کو دیتا ے ۔ جھے جو چیڑ درڈر ے وہ یادِ حقی ے کہ طالبان۔ عق اس 
میں شغول ہوں : خواہ وہ بھو کے ہوں ہا اپنے گھر ہے کھاۓ ہوں ۔ 

کشوف ؤ گکرامات ۔ حضرت سر الاعظمت کو ا تعالویل ےۓ کشف ٘ 
کرامات کے بلد مراتب ہر سرفراز فرمایا تھا اور آپ کی کرامات کے واقعات 
ۓ حد و ے شار ہیں ۔ ''یکے از ہزاران'' کے سی آپ ہے ایک کرات یم 
اہر ہوی کہ خداوئد تعالول ۓے تن چیزوں کی احتیاج ہے ے قیاز بنا دیا تھا ۔ے 
ایک بیس کہ پیدل چل کر خواہ کتتا ہی فاصلب طے کرتۓ تھکن کی تیلیف بالکل 
غسوس لہ کرے ۔ دوم یب کہ بھوک کا آپ پر ثطعا اثر لہ ہوتا تھا ۔ سوم یں 
کک شدید سردی اور گرہی کے موسم ہیں آپ پر سردی اور گرمی کا کوئی اث 
نہیں ہوتا تھا ۔ 

آپ گی دوسری کرامتِ یم سے کہ باوجحودیکہ آپ ۓ صرف ترآان پڑھ لیا 
تھا اور خط لکھٹا بھی نہ جانتے تھے ء تاہم مشکل سے سشکل کتابوں کے پڑھنے 
پر قادر تھے :- حضرت میاں صاحب چمگی؟' فرسااے بی ٠ ٠‏ یک دن آپ سیجال ہی 
تشریف فرما تھے ۔ میں بھی عجنس میں حاضر تھے ۔ آپ 'شرح ملا جامی کی 
ورق گردائی کرۓ تھے اور ایک ایک صفحے پر نظر ڈالتے تھے ۔ کچۓ دیر بعد 
حاضرین ہے خاطب ہو کر فرسایا : 'اگر شرح سلا گویم می توانم چد آسان و 
سپل قد است ۲۱۶ یعنی اگر ”'شرح ملا جامی؟ پڑھوں توپڑھ سکتا ہوں ۔ 
کتنا آمات و سہل تھب ے ! 

آپ کی کرابت کا الیک لطیفم ۔ حضرت سر الاعظم“ ایک وائعم پہان 
گرۓ ہوےۓ فرساے بس : ''مہرے احباب میں ہے ایک ذص ٹور الدیین ٌ 
تھا - وہ اکثٹر کہا کر تا تھا کب جب تک میرے ظاہر ہیں ذکمر کا کوئی | 
تمودار نس ہو جاۓ اس وقت تک اطمینان حاصل نہیں ہوتا ۔ میں ۓ ےہ سی 
بار ۔مجھایا کہ ہارا طریقه خفیں ہے اور اس میں پر ذکر بطربقی اغعا عمل میں 
لایا جاتا ے تا کہ تص_ قرآق و اذ کر ریک تضرعاً و خیفۃ؟ پر عمل ہو ۔ میرے 
سمجھاے کے باوجود وه اس کے لے تیار ند تھے ۔ آخر کار ایسا ہوا کہ کو 





ہے ایضاظے سراےرےت ئآ ۱۔ الضا؛ ضس پرچے“۔ 


حضرت سولاٹا شیخ لد حیول ثا۵ 


قلبی کے ساتھ دای طور پر اس کے سر و گردن حرکت 'کرے لگے ۔ اس کے اس 
حال کا جب پر جگہ چرچا ہوا تو ایک روز ہارا ایک رفیق شیخ بندال جولاہا 
تھوڑا سا سابن پہ طور ہدی۔ میری والدہ کے پاس لایا اور درخواست کی : ٭'حضرت 
سر الاعظم“ سے مبری ۔فارش کیجیے کس مجھے یہی ذکر قلیں کا ے اور 
ور الدین کی طرح سر و گردن گی حرکت درکار نہیں؟ کیولکە ہیں جولاہا ہوں 
اور سر و گردن کی حرکت سے مبرا کام بہت سٹاثر ہو جاۓ گا “اس طارح وہ 
ہبارے احباب میں ۔۔ جس کسی کے ساتھ سلنا اپنے حق میں اس سفارش یىی 
ذرخواست کرتا ٢٢٢٢۶‏ 

ولات ۔ آپ ۓ "مام عمر گران ہایں دبن_ متین ی ٹرو,چ و اشاعت اور خلق_ 
خدا کے ارشاد و ہدایٹ سے گزاری اور ہزاروں بند گان خدا کے تاریک سیۓے آپ 
کے طفل اور معرقت ے منور ہوۓ ۔ آپ ہ۳ الإمضے؛ ۲٢‏ سے چہلے واصل ا ی اللہ 
ہوۓ اور آپ کا مزار موڈم اٹک (ضلع کیل ہور) ہیں درباۓ اٹک کے کنارے 
سس جع غاس و غام ے ۔ 

اولاه ۔ حضرت سر الاعظم کا اپنا ببان ے کہ ایک وبا کے نتیے میں 
ایک فرزند چد اساعیل اور دو صاحب زادیوں کے علاوہ ممام اہل مائہ الله کو 
بیارے ہو چکے تھے ۔ مولانا مچد اساعیل اپنے والد بزرگوار کے لہایت مقبول اور 
منظور_ نظر تھے اور آپ کے جملہ ظااہری اور باطبی کالات سے آرامتہ تھے ۔ حضرت 
سر الاعظم“ مولانا اماعیل“ کی تربیت کا ے حد اہتام فرماے تھے ۔ حضرت 
میا صساحعبيے چعی٣‏ لکھتے ہی ٠‏ “''عضرت سر الاعظام ہدام و کا احوال مولانا 





مہہ کچھ تذکرہ گار حضرات ۓے آپ کی تارغخ وفات ۱۱۳۱/, ےر بتای 
سے ۔ راقم الحروف کے لزدیک یہ ذرست نہیں کیونکہ مولانا چد غوت قادری* . 
”'رسالہ“ غوثیہۂ“ میں لکھتے ہیں : ”شیخ ول از افرادم زنائه بوڈلد ۔۔۔۔ذگر 
- قلبی در صحبت ایشان غالب ہود و حیس لفس ہسیار می ئردند ۶ خر فرع و 
زیائت از ہو ذند بر اس ارت ہیی بولاا موصوف ۓ شیخ گل 7 کے لہ 
ماضی کے صیغے استعمال کے ہیں ء جو اس بات کا واضح ثبوتٹ ے کہ آپ 2)٦‏ 
ہے بہلے پہلے زحلت کر گئے تھے ۔ و التہ اعلم ! 


٭ اسباغیل می ہاشند و ظاہر و باطن ایشان را از مہادی عمر از آئید تی باید و نم 
شابد مصشون و حفوظ داختد ائد//٢۲‏ یعنی حضرت سر الاعظم7 ہمیشہ مولاتا 
4د اماعیل کی طرف متوجہ رہتے ہیں اور ابتدا ہی ےے آپ کے ظاہر و باطن کو سمام 
ازیہا و اشانستہ امور ے ےثفوظا رز مامون رکھا ے ۔ 
مولانا دلدار یگ فرماۓ ہیں : ''حضرت سر الاعظم ہمیشہ واتف و سطع 
بر احوال مولانا مجد اساعیل سی باشند و پیوسته ایشان را در ئلل توجہات غود 
آرلیت می 'مایند٢۲۵‏ یعنی حضرت سر الاعظم ہمیشم مءولاا ید اساعیل کے 
احوال سے اپنے آپ کو باخبر رکھتے ہیں اور مسلسل اُن کو اپنی توجە اور 
التفات کے ساے میں قربیت دیتے ہیں ۔ حضرت مولانا چد اماعیل نہایت متوائع 
اور سنکسر المزاجع شخصیت کے مالک تھے ۔ فقرا اور درویشوں کے ساتھ نہایت 
محبت و شفقت کا ساوک کرۓ اور پر وقت أُن کی غدمت میں مصروف رہۓے 


٢ ٦ا تھے‎ 





ہر وہ ایضا؛ ص۵ ۓے ۔ 

یم ء ہچ ایضا ۔ کچھ تذکرہ گار حضرات ۓ آپ کے ایک اور 
مستند ذریعد سے اس کی تصدیق تہ ہو سکی ۔ اگر یم نام صحیح ے تو رقیناً زمائہ' 
خورد سال ی میں ہذکورہ وبا میں فوت ہو چکے ہوں گے ۔ و اللہ اعلم ! 


اقبال کے خطوط جناح کے نام 
اشاعت کی کہانی 


چد جہالگیر عالم 


اقبالیات اور تەریک پاکستان کے شالقین کے لیے ؟اقبال کے خطوط جناح 
کے ٹام؟'' (بزەمسبمل ہ1 اھطاوا ٥٢‏ ۶۲۶//ع]) کا مطالعد بڑا دلچسپ اور اہم ے ء 
کیونکہ یہ غطوط با اکستان کی اساس کا تعین ہی نہیں کرۓے بلک اس وقت کے 
حالات اور واقعات کے متعلق علاس. اقبال کے اقطبٴ لگاہ کی وضاعت بھی کرے 
ہیں ۔ یں خطوط ایسے وقت لکھے گۓ تھے جب ہندوستانی مسلان اپنی تاریج کے 
ایک اک دور سے گزر رے تھے ۔ ہر _صغیر میں سسلائوں کے سیاسی سستقبل کا 
سسئلب فیصلہ کنؿن مرںحلے میں داخل ہو رہا تھا ۔ اس فکری التشار کے زماۓ 
میں علامہ اقبال کی سیاسی بصیرت ۓ منزل ق لشان دہی ىی اور اس کے راسٹوں 
کو روشن کیا ۔ یں خطوط ایک طرح سے خطببٴ الہ آباد کے اچال کی تفصیل ہی 
ہیں ۔ ان غطوط می ہر صغیر کے دستوری ہسائل ؛ پسلم لیک کی تنظیں لو ء 
سسلم ایشیا کے سستقبل ء بر_صغیر کے مسلانوں کے لیے ایک جچدا گائه ملکت کا 
قیام اور اس میں اسلامی شریعت کے نفاذ کے بارے میں علامہ ابال ۓ کھل کر 
اظہار, خیال کیا ہے ۔ تحریکر پاکستان کے پس منظر اور پاکستان کی نظریاق 
بنہادوں کو اچھی طرح سمجھنے کے لیے انْ غطوط کا مطااعں پڑی اہعیت رکھتا سے ۔ 

سب سے پہلی دفعم ”ایال کے خطوط جناح کے نام انگریزی ہیں لاہور کے 
مشہور و معروف ڈاشر شیخ چد اشرف ے اپریل مب ں۱ میں شائع کے ‌ اسی سال 
یں غطوط ادارۂ اشاعت_ اُردو ء حیدر آباد (دکن) ء کے زیر اہعام اُردو زبان میں 
بھی شائم ہوۓ۔ اس کے بعد یہ غطوط متعدد ہار شائٔم ہوۓ کے علاوہ ہندوستان 


نے ا 


وا ا اقبال زیر یو 


کی دوسری زبائوں مثلا بنکا لی اور تامل وغیرہ میں بھی شائمع ہوۓ ۔ ان خطوط 
کی اشاعت کی کہائی کا سطالعس بھی دلچسپی سے خا یں لہس ے ۔ 

”اتبال کے غطوط جناح کے نام“ کی دربیافت اور اشاعت کے سبرا جناب 
مچد شریف طوسی کے س ے ۔ آپ ان دلوں (دسعبر +موں تا سی ٣,‌ء۱)‏ مبی 
ہیں قائد اعظم ید علىی جناح کے ذاتی کتب خاۓ (لائبریری) میں اپ٘ی کتاب 
(42-.۱905) ۲٢۰۸٢ہ۷۰۴٥1.‏ ححدادااہ7 یَ ٹیاری کے لے بواد تلاش کر رے 
تھے کہ قائثر اعظم ید علی جناح کے نام برصفیر کے تختلف رباؤں کے لکھے 
ہوےۓ خطوط آپ کے ہاتھ لے ۔ آپ ے ان ى چھان بین کر کے ہر ایک وہنا ہے 
غطوط الگ الگ کے ۔ ان میں علامہ اقبال کے خطوط بھی تھے جو آنھوں ۓ 
سی پ موم سے وىد ےج9۳ ؛ کے درمیانی عرصے میں قائد اعظم کے نام لکھے 
تھے ۔ آپ ے ان تمام خطوط کو جوکه تعداد میں تیره تھے ترتیب دے کر 
ٹائپ کیا ۔ پھر اُنھیں قائدر اعظامِ کے حضور پیش کیا کہ انْ خطوط کی اشاعت 
کا ہندوبسعت ہوٹا چاہے ۔ اپتدا می قائد اعظم ے ان گی اشاعتِ پر کچ تامل 
کیا لیکن ید شریف طوسی ۓے قائد اعظم پر واضح کیا کم یں خطاوط ہر_صمر 
کے مسلائوں کے لثقطبٴ نگاہ سے تاربخی اہعیت کے حامل ہیں اور ان کی اشاعت سے 
' ملک بھر میں اور خصوصاً پنجاب میں مسلم لیگ ي مقبولیت میں اضاقه ہوگا۔ 
اس خط کی طرف اشارہ کرے ہوۓ جس میں علامہ اقبال ے قائد اعظم کو 
لکها تها کہ ''اس وقت جر طوثان شال مفریی ہعدوستان اور شاید پورے 
ہندوستان میں برپا ہوۓ والإ ےے ء اس میں صرف آپ ہی کی ات گراہی سے 
قوم حفوظ رہنائی کی توقع کا حق رکھتی ے ؛“' آنھوں ےۓ کہا کم اس ہے ئە صرف 
مریکر پاکستان کو مقبولیت حاصل ہو ہلکە اس ہے ایک تازہ واولد ملے گا ۔! 

قائد اعظم مد علی جناح ٭*اقبال کہ خطوط چناح کے نام“ ى اشاعت پر 
رضا سن ہوگۓے ۔ چنائیں ان کی اشاعت کے لہے ید مناسب خغیال کیا گیا کہ 
علاہم اقبال کے غطوط کے جواپب میں جو غطوط قائد اعظم نے تحریر کے تھے 
ان کو بھی ان کے ساتھ شائمع کیا جاے ۔ اس ساسلے میں قائد اعظم نے بی 
سے پرم جنوری ‏ مم کو لاہور میں میاں بشیر احمد : ایڈیٹر ''ہایوں'؟' ؛ کو 


۔ اج ۔ ایس ۔ طوسی : وثب۷٥ہہ+۸:۷1:01‏ ۸17 (کراچی ۰ ہے۱۹) ٣٤ص٠‏ ۔ 


اقبال کے خطوط جناح کے نام : اشاعت کی "کہانی ۹ھ 


لکھا کہ علادم اقبال کے خطوط کے جواب ہیں اُنھوں ۓ جو غط لکھے تھے ان 
کو تلاش کروا کے ارسال کر دیں - جم فروری ۔موں کر دوبارہ قائو اعظم 
مد علی جناح ے سیاں بشسمر احمد کو لکھا کہ ان غطاوط یق اشاعت ے مسلم 
عوام يق پڑی خدہت ہوی اور غصوصا اس بقصد کو جس 2 لپ پیم سپ لڑ 
رے ہی ۔ نہاں بثشمر احمد ے مم فروری جمہی, کو قائد اعظم کو جواب 
دیا کس علاسء اقبال کے تر کے کے نگران چوہدری ید حسین ان کے خطوط تلاش 
کرت میں لاکام رے ہیں ۔ لہٰذا اب ان خطوط کو قائدر اعظم د علی جنام 
اپنے تبعرے کے ساتیے یا اس کے بغر شائم کرا دبں ۔٢‏ 

اہور کہ مشہورو معروف ناشر شیخ مد اشرف یق خدمات اس سلسلے میں 
بڑی 'عایاں ہیں کیک اُنٹھوں یے قیام پا اکستان ہے پہلے اسلام اور غعریک۔ِ ہا کستان 
کے موضوع پر بہت زیادہ کتاییں شائم کیں جب کب اس زسائۓ میں اشاعت کا 
کام سا ی طور پر اتنا زیادہ منفعت بخش نہیں تھا جتنا کہ اب ے ۔ بہرحال تحمریکِ 
پاکستان کی نشر و اشاعث کے سلسلے میں نشیخ مد اشرف کی خدہات کا اعترال 
ہمس دل ہ ےکرنا چاہیے ۔ ُنھوں ے محُصروض دائرہ ک5ر ہیں ام کرتنے ہوۓے قیام 
پاکستان کی جد و جہد میں ایک نمایاں کردار ادا کیا ہے ۔ ان دلوں شیخ 
چد اشرف ”'چد علی جناح -۔۔ ایک سیاسی مطالعں“ (: زاہ×ال ٦۱ا4‏ ۸۷۵/۵۱۱۱۷۰۱۷ 
ر51۷ ام :ا اا۵ ۸) از سید مطلوؤب الحسن ى اشاعت کا انتظام کر رے تھے 
اور ان کا قائد اعظم مچد علی جناح ہے رابطہ تھا ۔ اسی سلسلے میں شیخ مد اشرف 
نا ٭مہ , کے آخری ہفتے میں قائدر اعظم سے دہلی میں ملے ۔ اس ملاقات میں 
دیگر اور کے علاوہ قائد, اعظم نے ”اقبالِ کے خطوط جناح کے نام؟ کی اشاعت 
کا کام شیخ ند اشرف کہ سرد کیا اور معاملب اس طرح طے پایا کہ ان خطوط 
کا پہلا ایڈیشن تین ہزار کی تعداد میں چھاپا جاۓ گا اور اس کی را ئی شیخ 
چد اشرف سیلغ تن سو رودے یکا سشثت ادا کریں کے ۔ یہ رق مسلم لیگ کے 
فنڈ کہ لیے عطیہ ہوگی ۔ 

ےم مارچ ٭ك ١‏ کو قائد اعظم مد علی جناح ۓ ان خطوط کی اشاعٹ کے 


ہہ جمیل| لذین آحملہ : ۶ت/1۰۱۸۰۸۳۲۵۲ ۸م ٭>اآ ۴ط برت:ءک ۸/۸۶ جرن-/ے-ع۔ فا مرن0 
(لاہوز ؛ ۹۹ ۶)۱ سض ےں؟ ۔ 


٠‏ اقبال ریویو 


بارے میں شیخ بد اشرف کو لکھا کد جیسا کہ بچھلے دنوں اُنھوں ۓ !اقبال کے 
خطوط جناح کے ئام'' شائمع کرےۓ پر رضا مندی کا اظہار کیا تھا کک وہ ''پہلا 
ایڈیشن تین ہزار یىی تعداد میں چھپوائیں گے اور اس کے لیر رای کے طور پر 
سام تین سو روے یگ مث اذا گریں گے ٌ' لہیڈا اس رق کا چیک ارسال گر 
دیں ۔ بس خطوط ىع بیش اذفظ کے ارسال ہیس ۔؟' قائد اعظہ بد علی جناح ۓ اس 
غط ہیں وضاحت کر دی کە یہ انتظام صرف پہلے ایڈیشن کے لیے ے اور اس 
ایڈیشن میں صرف تین ہزار کابباں چھہوائی جائیں گی اور سید ظاہر کی گہ ان کی 
اشاعت خوب صورت طریق ہر ہوق اور اس کے صفحب اول پر علاہ۔ اقبال کی 
ایک اچھی سی تصیویر کا بھی التظام کیا جاۓ گا ۔ ان خطوط کی ایک سو کاپیاں 
اعزازی طور پر قائد اعظم کو ارسال کی جائیں گی ۔ طباعٹ کے بارے میں 
قائد اعظم ۓ غخط کے آخر میں پھر لکھا کہا اس سلسلے میں اُنھیں نزید کچھ 
کہنے کی ضرورت نہیں کیونکہ وہ خود اس کے ماہر ہیں اور اُنھیں توق ے کہ 
وء ان غطوط کو بڑے خوب صورت انداز پر طبع کرائیں کے ۔ 

ےم مارچ موم ہی کو شیخ بچد اشرف ۓ قائد اعظم ید علىی بجناح کی 
خدہتِ ہِں ایک خط لگھا جس میں تحریر کیا کہ اقبال کے عطوط کی ۶'ٴاشاعت 
-. اے معاہدہ کا لوڈ بع تن سو رو لۓے کے ڈرائٹ ہۓے ارسال, خدہت ے ۔ 
بعاہدم کی ایک لنتل دعتخط کے بعد واپس کر دیں ۔ٴ' خطوط اقبال کے لیے ان 
کہ تبویز کردہ ام کے صجیح الفاظ اُٹھیں یاد ہیں رے ۔ لہٰذا وہ معاہدہ کے 
سسودے میں خا ی جگد پر نام لکھ دیں اور توقم ظاہر کی کہ اُنھوں ۓ ان 
غطوط کے تعارف کے طور پر بش لفظ لکھ دیا ہوگا ۔٣‏ ''اقبال کے خطوط خچناح 
کے ام؟؟“ کے لے پیش لئفظ کا سسودہ مد شریف طوسی ۓ تیا رکیا تھا ۔ ٹائيپ 
کرۓےۓے کہ بعد اسے قائد اعظم مد علی جناح کے ساستے پیش کیا ۔ اُٹھوں ۓ اس 
میں معموئی سی ترہم و آ:سیخ کے بعد اس کی متظوری دے دی ۔ پیش لفظ کا یہ 
مسودہ مد شریف طوسی کے پاس عفوظ ے ۔٣‏ 





۳ہ سید شس ا(<سن × بأجبہ×ہإال ,۶۶ط( ٢۰ط‏ (کراچی +۴ بے۱۹): 
سس م۹١‏ ۔ خںہں۔ ۱ 
جہ اىم ۔ ایس ے طوسی ء کتاب مذکور؛ س ہ۱ ۔ 


اقیال کے خطوط چناح کے نام ؛: اشاعت کی کک ہائی : 


١م‏ ارچ میں کو قائد اعظم مچد علی جناح ۓے شیخخ مد اشرف کے غخط 
حررہ ےں مارچ ‏ مرو کے جواب میں تحربر کیا کہ اُنھیں ان کا خط مل گیااے 
جس میں ہلغ تعن سو روے ک5ا پنک ڈرافئٹ اور معاہدہ کا مسودہ تھا ۔ معاہدے یق 
ایک نقل بھی واپس پھیج دی کی ۔ خطوط اقبال کا ام ”ص؛ اھناہ۹] إ٥‏ ۴1۱:۲۶.] 
ہآ ۰ز سناسب سے 8م سارچ ۳" ہی کو شیخ چد اذرف ۓ قائد اعظم 
چا علی جثاح کم غخط غررہ ےم سارچ سہروں کا جواب دیا جس میں تحریر کیا کہ 
اُٹھی خطوط اقبال مع پیش لفظ مل گۓ ہیں اور دریافت کیا کب اس کتایچے کا 
ام گیا ہو ۔ اس کتابچے کی قثیەمت کے بارے میں شیخ بچد اشرف ہۓ اس خط میں 
لکھا کہ وه حساب کٹاب کے بعد ام لٹیجے پر کے ہیں کم کتابجے گی قیعت 
صرف آٹھ آۓ کم رے کی ۔ اس لیے ان کے خیال ہیں اس کی قیمت بارہ آنۓ ہوئی 
چاہے اور اس ضمن میں قائدر اعظم کی اجازت چاہی ۔ ہم اپریل جم ہم کو 
قائد اعظم ۓ شیخ چں اشرف کو جواب دیا کم خطوطر اتبال ہے کتابچۓے کا 
ثام ا۵ہل ۰ی[ ص٤‏ اصراآب] رہ ۱۱۲۲۶ت] ہو ارر اگر وہ بنادسدب خیال کرےۓ و پور 
اس ىي قیعت آٹھ آے کے جاۓ ہارہ آۓ رکھ لی ۔ 

اپریل مم کو شیخ ید اشرفب نۓ قائد اعظم کو اطلاغ دی کس 
”اقبال کے خطوط چناح کے نام“ زبر طبع ہیں اور سید ظاپر کی کہ اس ہفتے کے آخر 
تک کعاب تیار ہو جاۓ گی ۔ اپریل مم؛ میں کتاب چھپ کر سارکیٹ میں 
فروخت کے لیے پہنچ گئٔی ۔ کتاب کی ٹکاسی بڑی تیڑزی کے ساتھ ہوئی ۔ چنانپا 
١پ‏ دسر سمو؛ کو شیخ ممد اشرف سے قائد, اعظم مچد علی جناح کمو خط کے 
ذریعے اطلاع دی کہ 'اقبال کے خطوط جناح کے ام کی فروغت بڑی اچھی 
ہو زہی سے ۔ اسں کے جواب میں ا لئے اعٹظم ے ۱۹ چثوری مو کو تغریر کیا 
کہ اُنھیں یہ جان کر بڑی خوشی ہوئی کہ خطوط اقبال کک فروخت اچھی ہو 
رہی ہے ۔ 

ارچ ہوم تک ٴٴاقبال کے خطوط جناح کہ نام ج پلا ایڈیشن حم 
ہو گیا چناغیں زم ارچ عررچں کو ین مد اشرف نے اد اعظم عید علی جناح 
کو لکھا کہ ”ان ہی شرائط پر چن پر پہلے معابدہ ہوا تھا ؛ اقبال کے خطوط کا 
دوسرا ایڈہشن شائم کرۓ کی اجازت عنایت فرمائیے ۔ سہاغ تین سو روے کا چیک 
ارسالر خیت ے ۔؟؟ اس ۓ حواب یں ٹائد_ ا عظم ے م ابریل ہم تو مخ 


١ َ 
اتال‎ 7 


عچد اشرف کو تحریر ”کیا کہ اُنھیں ان کے خط مع تین سو روۓے ى مالیت کا چیک 
سمل گیا ے اور وہ رٹا مند ہیں کہ غطوط افبال ک دوسرا ایڈیشن تین ہزار ک 
تعداد میں شائع کر لیں اور اس کی شرائط دہی ہوٹ گی جو پہلے ایڈیشن کے لیے 
ےم سارچ ہ+موں کے معاہدے میں طے ہو چک ہیں ۔م اپریل مم کو شیخ 
چد اشرف ۓ دوبارہ قائد اعظم خد علىی جناح ہے درخواست کی کس براہە گرم 
”اقبال کے غظوط جناح کے نام“ کے دوسرے ایڈیشن کی اجازت مرحمت فرمائیں ۔ 
اپرہل سرچ کو قائد اغعظم ے اس کے جواب می ذ لی سے لکھا کم وہ 
انْ کے خط بحررہ مم اپریل مموںم کے لیے ممنون ہیں اور وہ پہلے ہی ان کو اقبال 
کے خطوط کی اشاعت کی اجازت کے بارے میں لکھ چکے ہیں ۔٥‏ 

'اقبال کے خطوط جناح کے ام“ کے دوسرے ایڈیشن میں علامہ اقبال اور 
قائد اعظم ید علی جناح کی تعباویر بھی تھں ۔ اس کر بعد یں کتاب متعدد ہار 
(انگریزی ہیں) شائع ہوئی ۔ تیسرا ایڈیشن ٭وو) میں غائم ہوا ۔ اس کر بعد 
ہو سے۹ : میں بھی شائع ہوئی ۔ ساتوبی بار ہے و میں شائع ہوٹی ۔٦‏ 

٭'اقبال کے خطوط جنلج کے لام“ کی اشاعت ے قبل ہی قائد اعظم مچد علی 
جناح کو ان خطوط کے ترجے کی اشاعت کے لیے کئٔی فرمالشیں سوصول ہوئیں۔ اسی 
طرح کک ایک فرمائش شیخ عطاع الله ء آستاد معاشیات ؛ مسلم یوٹیورسلی ؛ علىی گڑھ ؛ 
1 طرف ہے آئی ۔ آتووں ۓ پر فروری سم وم کو تاد اعظم کے ثام اہنے غط 
ہیں لکھا کم وہ خطوط اقبال کا ایک جموعہ ''اقبال تام“ کے ام سے شائع کرا 
رے ہیں ۔ ”اقبال کے خطو جناح کے نامٴ““ کو آن میں شاسل کرۓ کی اچازت 
چا ہے ۔ اس خط کا جواب قائد اعظم کی طرف ہے ۴د شریف طاوسی (جو کہ ان 
دنوں ]ٴ ‏ ] کے قلعی ام ہے مسضامین لکھٹے تیے اور قائد اعظم کے ہاں ابی 
کاپ گے ساسلے می کیام کر رے تھے) ۓ دیا کم انْ غطوط کی اشاعت کا 
اننظام ہو گیا ے ۔ اس لے ان خطوط کی ثقل ارسال نہیں ى جا رہی - 

اپریل +مو, میں جب ”اقبال کے خطوط جناح کے تام؟' انگریزی زبان میں 
شائم ہو گئے تو پھر شیخ عطاء انت ےۓ ۸ اپ پریل کو خط لکھا اور ملاقات ي 





یہ سید شس الٰحسن ہ کتآپ مد کوز ؛ تس ؿی|) ۔ جےك+ہ 
ے شیخ گل اشرف کا خط راقم العروف کے لام ۔ 


اقبال کے خطوط جناح کے ام ؛ اشاعت کی کہائی ۳ 


دذرخواست ق تا کہ پالمشااد بات چبت گرکے ان خفاوط کی آردو ہس اشاعت کی 
اجازت حاصل کریں وم اپریل موم تو قائدِ_ اعقام چد غی جناح ۓ جواب 
دیا کہ وہ ان دنٹوںل مسلم لیگ کے اجلاس کے ساسلے میں غاصر مصروف ہیں ۔ 
اجلاس کے بعد ملاقات ہو سکے گی ۔ اس طرح ود معاملم کچھ وقت کے لیے ک ھٹائی 
میں پڑ گیا ۔ 

یکم پور مق کو یح عطاء اس ۓ دوبارہ اس معاملے کے پارے میں 
تائد اعظم کو خط لکھا ۔ اس کے چواب میں قائد ‏ اعظم ۓ پ توپر ہروں 
کو خط لکھا کہ ان غطوط کی انگربزی زبان میں اشاعت کے لے اُنھوں ۓ ایک 
اشر سے سمعاماے طے کر لیا ے ۔ وه ان خطوط کا اُردو ترجعم ان کی کتاب 
”اقبال نامہ؟' میں شامل کررۓ ىی اجازت دینے کے لیے ٹیار ہیں بشرطیکب وه سبلغ 
تین سو روے یک مشت بطور رائٹی ای کتاب کے پہلے ایڈیشن پر دینے کے لے 
تیار ہوں ۔ نئے ایڈیشن کے لے بھی اسی طرح يی شرائط ہوں ػي ۔ قائد اعظم 
چد علٰی جناح ۓ اپنے خط میں یہ بھی تحریر کیا کہ وہ وہ رقم انی ذات کے لے 
نہیں مانگ رے بلکہ یہ رقم عطیہ کہ طور پر سسلم لیگ کے ننڈ ہیں جمع ہوگی ۔ 
شیخ عطاء الہ انْ شرائط پر ان خطوط کو شائم کرۓ پر رضضا سند نہ ہوۓ اور 
ُنھوں ےۓے ٢م‏ ٹومبر سمو, کو قائد اعظم کو لکھ دیا کہ انْ کی کتاب یق 
ٹکاسی کے امکثات ایسے لہی ہیں کس وہ اس سلسلے میں کوئی ما یىی بار برداشت 
کر مکی ۔ 

اسی طرح یق ایگەفںائش سم ستبر جہمیںم کو باغبان ب(ورهہ لاہور سے 
عفت مقصود ۓ گی کہ اسے ۶'اقبال کے خطوط جناح کے نام“ آردو ہیں شائم 
کرےۓ کی اجازت دی جاے ۔اس کے جواب میں قائد٥‏ اءغام ے ا سے راز ستممے 
+موم ”کو لکھا کہ وہ ان خطوط کے اُردو ترجہ کی اشاعت کی اجازت دینے کے 
لیے تیار ہیں بشرطیکم وہ اس ى رائلی کے طور پر ایک معقول رہم شا مبلغ 
ثین سو روے یک مشت پہلے ایڈیشن کے لے جو نین ہزار کی تعداد کا ہوگا دینے 
کے لیے تیار ے ۔ قائدر اعظم ۓے اس خط میں یہ بھی لکھا کہ اُنٹھںی اس رقم 
کی سخت شرورت ہے ۔ یہ رقم اُنھیں اپنی ذات کے لے نہیں چاہیے بلک یہ رتم 
بطور عطیہ مسلم لیگ کہ فنڈ میں جع ہوگی ۔ آئندہ اشاعت کے لیے بھی اسی 


بس اقہال ریویع 


تسم ق شرائط ہوں گی ۔ اگر وہ رغا سند ہوں تو براء کرم اطلاع دیں ے لیگن 
یہاں بھی بات آگےر تب بڑھ سی ۔ 

اقبال کے غطوط جثاح کے نام۶ سپ سے پہلی بار اُردو میں ادارۂ اشاعتر 
اُردو : عاہد روڈ : حیدر آباد (دکن) ء سے ستہر ہم میں شاعم ہوۓ ۔ اُردو 
ترحعب سید مشتاق احعد چشتّی کا تھا ۔ حیران کن بات یں ے کہ کتابیاتِ اقبال 
کہ متعلق اب تک چتبی کتاہیں شائم ہوئی ہیں ان میں کسی ایک کتاب میں 
بھی سید مشناق احمد چشنّی کے ”اقبال کہ خطوط جناح کے نام؟' کے اُردو تر جے 
کا ذکر تک نہیں ے ۔ اس کے بعد عبدالرحملن سعید ۓ ان غطوط کا اُردو 
ترحمب کیا جو گه حیدر آباد دکن پی سے شائع ہوا اس ترجے کل اب تگ 
تین چار ایڈیشن شائم ہو چگے ہیں ۔ 

مہاں میں ایک بات کی وضاحت کرنا ضروری سمجھٹا ہوں ے وه یہ ے کہ 
عام طور پر یہ کہا جاتا ے کہ 'اقبال کے خطوط جناح کے ام'' کا سب سے 
پہلا ُردو ترجہ عبدالرحسٰن سعید کا ے ۔ میرا خیال ہے کہ یں بات درست 
نہیں ۔ ان خطوط کا سب سے پہلا آردو ترجعد سید مشتاق احمد چشتی کا ے ۔ 
یی ترجیث ستعەمس س۔حممں میں تقائد اعظم ىد علىی جناح کی اجازت کے بغیر 
شائم ہوا۔ یں اس طرح ظاہر ے کس قائد اعظم ۓ ہ نومبر ہمو, کو 
شیخ عطاء اللہ کے غط کے جواب میں لکھا تھا کہ أُنھوں ۓ صرف انگریزی 
زبان میں ان خطوط کی اشاعت کا ععاملہ ایک ٹاشر سے ط ےکیا ہوا ے ۔ 
عبدالرحسٰن سعید ۓ خطوط اقبال کا ترجمە قائد اعغام کی اجازت ہے کیا تھا ۔ 
پں اس طرح واج ہوتا ے کہ رلوب یموںم کو قائد اعظم ۓ ایک غخط 
کے جواب ہیں لکھا کہ انگریزی اور اُردو میں ان خطوط ی اشاعت کے لیے انْ 
کا دو پارٹیوں ہے ععاملہ طے ہو چکااے ۔ اس وقت تک ان غطوط کے صرف ہی 
دو اُردو ترجے شائع ہوۓ تھے ۔ ظاہر ے ان میں ہے کسی ایک کے ساتھ ہی 
قائدٍ اعظم کا معاسلہ طے ہوا تھا اور وہ عبدالرحسٰن سعید ہی ہو سکتے ہیں ء 
کیوٹکہ ان ہی کا ترجعہ بارہا شائع ہوا جب ػب سشتاق احمد چشی کا ترجەە 
دوسری بار شائع تی ہو سکا ۔ 





ے۔ سید کس الحسن ؛ کتاب مذگور؛ س مرے ہر] ۔ 


اقبال کے خطوط جناح کے نام : اشاعت گی کہائی ث۹ 


٭رم اکتوہر موم کو ایس ۔ ام ۔ بذل ا!حق ۓ قائد اعظم ید علی جناح 
ہے ان خطوط کے بنا ی ترجعہ شائم کرۓ کی اجازت چاہی ء جس کے جواب 
میں قائدر اعظم ےۓے ,م نومبر مو کو آنھیں لکھا کٹ وہ ان غطوط کا 
بنکالی زبان میں ترجمہ شائع کر سکتے ہیں ۔ اسی طرح ے۱ افتوبر وموں کو 
کہ ۔اع ۔ یوسف ۓ قائد اعظام سے درخوامت کی کد اُنھیں ان خطوط کا ترحمهہ 
تال زبان میں شائع کرنۓ کی اجازت دیں : جس کے جواب میں قائد اعظم نۓ 
.س دسبر وم کو لکھا کہ اُنھیں ”اقبال کے غطوط جناح کے نام؟؟ کو تامل 
زبان میں شائع کرۓ پر کوئی اعتراض نہیں ۔۸ 

قیام_ پاکستان کے بعد ''اتبال کے خطوط جناح کے ام“ انگریزی کے 
علاوہ اُردو میں بھی متعدذ بار شائع ہوۓ ۔''اقبال ایم“ : حصد دوم؛ سرت 
غیخ عطاء اللہ میں یب خطوط شامل ہیں ۔ اس کے علاوہ ان خطلوط کا اُردو تر جعہ 
پروفیسر احمعد سعید کی کٹاپ ؛'اقبال اور قائد اعظم“' اور مچد حنیف شاہد کی 
کتاب ”'علامس اقبال اور قائد, اعظم کے سیاسی نظریات' میں بھی شال ے ۔ 
ما ٹو' کے علاوہ ملک کے دوسرے رسائل میں بھی باریا یہ خطوط شائم 
ہر چکے ہیں ۔ دسمبر ہمہ ہیں ان خطوط کا اُردو ترجمد پروفیسر حمید التہ شاہ 
ہاشمی ے کیا جو فیصل آباد ے شائع ہوا ۔ سال اتبال ےے ۹ ہ میں راقم الحروف 
ےۓ بھی ان غطوط کا اُردر ترجھں مع حواشی تیار کیا اس کے ساتھ ان غطوط 
کے سباحث پر ایک مقدمہ بھی تحرہر کیا ۔ 





رہ ایضا ےس ہرر۔ جم ۔ 


اقبال اکادمی پاکستان 6 لاہو ڑ‌ 


کی 
چند مطہو عات 


(1) تصورات عشق و خرد (اقبال کی نظر میں) 
از ڈاکثر وزیرآغا ۔]35 ررے 
(2) اقبال کی فارسی شاعری کا تنقیدی جائزہ 
از ڈاگثر عبدالشکوراحسن ۔/۵8 + 
(3) اقبال اور قائد اعظم از احمد سعید ۔/22 تہ 
(4) اقبال کی ىا بعدالطبیعیات 
مترجع ڈاکثر شمس الدین صدیقی ۔/18 ؛ 


(5) سر گذشتر اقبال از ڈاکش عبد السلام خورشید ۔/73 :: 
(6) کتابیاتر اتہال مرلبں پروفیسر رفیع الدین باشعی ۔|40 ؛ 


(7) تخب کلام اقبال (نئی نسل کے لۓے) 
سسلیں ڈا کثر عبد الوحید ۔/ا3 ہ 


(8) ملفوظاتِ اقبال تہب ڈاکثر ابو اللیٹ صدیقی ۔/70 + 

(9) معاصرین اقبال کی نظر میں از بچد عبدات ٹریشٹی -/45 × 
(10) اقبال کی ٭صحہت میں از ڈاکٹر عبدالل چغتائی ۔ 54 
([]) اتبال اور عبت رسول از ڈاکثر چد طاہر فاروق ہ32 : : 
(12]) اقبال اور قرآن از ڈاکثٹر غلام مصطقیل 90 ؛: 
(13) اقبال اور علاۓ پاک و ہند از اعجاز الحق قدوسی ۔/42 ۲ ؛ 
)(14) اقبال اور مسٹلہ“' تعام از مچد احمد غاں ۔/71 7 


 )]5(‏ 'دالاۓ را“ سوا حیات حکم الات علادہ اقبال' 
از سید تذیر ٹیازی ۔ ا5ے .1 
مکمل فہرست کتب (مفت) حاصل کرئنے کے لئے متدرجہ ذیل پتے 
پر خط لکھیں ۔ 
ناظم ه اقبال اکادمی پا کستان 
0 ى ۔ 2 کلبرگ ۱1ء لاہور 


احبار ”اہمان“ میں علامہ اقبال کا ذکر 
منظور الحق صدیقی 


سکزی سرت کی (ہی ؛ ضع لاہور) کے ترجان پندرہ روز مان“ 
کی فائلوں کی ورق گرداٹی کرۓ وقت علامہ اقبال سے متعاق بش ایسی باتوں کا 
علم ہوا جو عام نہیں ہوئیں ۔ہم انھیں یہاں لفظ بلفظ ثقل کرے ہیں : 

(م) غازی ادر شاء کی مال ی امداد ہے چم ہیں ام تسر میں ڈاکٹر 
سیف الدین کچلو ۓ ””تنظیم“' کے نام سے ایک کل ہند جاعت قائم کر. ۔ اس کے 
لائپ سکرٹری دولانا عبدالمجید قرشی نۓ انجمن کے لیے صرف تین ماہ ہیں دس 
ہزار رو پیں جمع کیا نت اکن ٣۶۸‏ ہت حم ہو کی قرشی نوصوف 'اعان*' 
۵ اکتوبر ہے ماے ء ٹائم میں لکھۓے ہیں : 


“دس ہزار روبیں جو میں ۓ جمع کیا تھا وہ نصفا نصفی مسلم بنک ام تسر 
اور دی سنخرل کو آپریٹو بنک اس تسر میں میرے ‏ ام حفوظ تھا ۔ سسلم ینک 
کا روپیں ایک ایک مسطی کی منظوری کے بعد ڈاکٹر اقبال مرحوم نۓ غازی 
ثادر شاە سصحوم ي اسداد کے لیے افغانستان بیج دیا اور کو آپریٹو پنک کا روبیم 
ثنظیم یتم خائہ اس ‌تسر کو دے دیا گیا -؛؛ 


(ہ) علابہ اتبال سرت کمیٹی کے جلوس ہیں ۔ ''ڈاکٹر اقبال جالندھر کے 
جلسے اور جلوس ہیں شریک تھے ۔ آپ ۓ تقریر کرۓ ہوۓ فرمایا : چند سال 
ہوے ہیں ے خواب میں دیکھا تھا کے خدا تعالول مواود شریف کے ذریعے ے 
اس امت کو متعد ککرے گا ۔ جھے ایک عرصے تگ حیرت رہی کس یب واقعم 
کس طرح رو نما ہوا ۔ اب تحمریکر یرم النبی سۓ اس خواب کی تعہیر کو حقیقی 
طور پر 'مایاں کر دیا““.(''ا یمان ۱۱/۶ مٹی ۹۳۵ر ء ص ہء کالم م)۔ 

5 ۱ 


۹۸ اقبالی ریوی 


(م+) س کزی سبرت کمیٹی کو پیغام ۔ 'ایان“' یىی م/١,م‏ سی ۱۹۳۵ ہی 
يی اشاعث کے مقخم و پر درح ہے . 


ضر یک اناد نہایت سہارک ے اور حضورۃ رسالت ىّ٘ب کی سبرت پاک 
کی اشاعت اس غریک کو عملی صورت دینے کا بہقرین ذریعەہ ے ۔ مجھے یتین ے 
کم مسلانوں کے موجودہانتشار و تشتت کی حالت میں ید تحریک لہایت موثر ہوگ : 
فرٹ از حق ؛ مات اڑوےے زلدە است از شعساغع. بہر او تاہالهھ است“ 


(م) علامہ کے گھر پر ایک غیر مسلم مشرف باسلام ہوا ۔''لاہور ٠۰‏ جوں ۔ 
علایں سر چد اقبال ۓ دولت گئدے پر ی ۔ڈیلیو ‏ ڈی ۔ سکرٹریگ کے سجرئٹنڈنٹ 
سر جے ۔ ارثون نولانا عبدالءنان صاحب ء× خطیب ہ جامع مسجد آسُریلیا ؛ کے 
ہاتھ پر مشرف باسلام ہوۓ ۔ سر عغد اقہال وغیرہ رہناؤں 7 دستخطوں ہے سسٹر 
ارثوت ےۓ حسب ذیل ہیان شائع کیا کے ؟: 


“ افرار کرٹا ہوں کہ میں خدا کے تمام مرسلین حضرت آدم٣‏ ؛ حضرت 
ابراہم ٢ ٣‏ حدقرت غیسول٣‏ + حشضہوز سر ور قالنات چد صلی ايك علیہ وسلم اور دیگر 
انبیا کی ثبوت پر اعغان لاتا ہوں ن اور اقرار کرتا ہوں کہ سام ععر قراں مقدس 
اور حضور عليب الصلواۃ و السلام گےًَ بش گردہ اسلام پر قاٹم رہوں گا ۔ لا اللہ 
ا ال ىد رسول ات جا ہیس اعلان کر تا سو ۔ آئندہ بعرا اسلامی ثاء حعیل 
آرٹون ے ۔' 


شر آرلون نماڑ_ جیب شاہی سمجد میں ادا فرمائں گۓ“ ((عان“ ‏ 
+/,.ب جون ۳ء صہ)ا۔ 

(ی) بنگالی طلبا کو پیغام ۔ ”٭ڈاکئر اقبال ےٗ بنگال کے سسلم طبا کو 
حسب ذیل پیغام بھیجا ے : 'غخالف قوتوں ہے ہرگز امت ڈرو - جد و جہد 
حاری رکھو کیوٹکہ جد و جہد میں زندی کا راز مضمر ے“ (اعان“' ' 
بم ۲+|, +ا گتوبر ے ۱۹۳ ای جء 5لم جا۔ 

(ہ) علامم اقبال کی لی تصئیف ۔ '”'علامہ اقبال 'عہد نبوی میں سیاسی 
اور اجتاعی حالت“ کے عنوان پر ایک "فناب لکھنا چاہتے ہیں ۔ صاحب موصوف 
کی درخغواست پر چند علاۓ ازہر کو عقرر کیا گیا ے کہ وہ اس ککتاب کے لے 


اخبار اعان“ میں علامم اقبال کا ذکر ۹ 


مواد فراہم کریں ۔ معلومات فپراہم ہوۓ ہر شیخ ازہر کی نظر ثائی کے بعد علافہ 
موسوف کو پھیج دیں گ؟“) (!ٹایان؟اء ور اہریل رہوں ؛ص۵ں)۔ 

(ے) وجوالوں کو نصیحت ۔ ''تھوڑا عرصد گزرا ء چند نوجوان ڈاکر 
اقبالطلِ کی زیارت کے لیے اے ۔ ڈاکٹر صاحب ۓ قرسایا < اے دمرے عزیز یھو ! 
تم کیسے وت میں میرے پاس آۓ ہو جب کہ آنکھوں میں اتی بھی بیدائی نہیں 
ے کم میں میارے جار ےے دیکھ سکوں ۔ 

''یہ کہا اور ساتھ ہی روٹا شروع کر دیا ۔ کچھ وٹئے کے بعد ایک 
نوجوان ے پھر زبان کھولی اور کہا : حضرت آپ ہمیں کچھ تصیحت فرمائں ۔ 
س پر ڈااکٹر سحوم اور زیادہ روۓ اور ارشاد فرمایا : میرے بچو ! مبری تمھںی 
صرف ایک نصیحت ے اور وہ یں ے کم تم پر روز سمجھ سمجھ کر قرآنْ کریج 
کی تلاوت کیا کرو ۔ اس کے بعد تم کسی دوسرے ائسان کی نصیحت کے عتاج 
نہیں رہو گے“ (اعان“' ء م می موم ٤٢ص‏ ؟٢)۔‏ 

(ہ) جلس اقبال کا قیام ۔ ””'ڈاکش اقبال سحوع کے ثصب العین اور تعلیات 
کے حشظ اور اشاعت کے لیے لاہور میں بلس اقبال امم ک کی سے ۔ خواجہ 
عبدالرحم صاحب صدر اور راجں حسن اغٹر صاحب سکرٹری ہوں گے ۔ یہ بھی 
طے کیا گیا ے کہ ڈاکثر صاحب کی قبر سنگر سص کی بنائی جاۓ اور قبر کے 
پاس ہی جاس اقبال کا دفتر تعمبر کیا جاۓ ۔ م ‏ اہریل کو لاہور سیں سر ڈکلس 
ینگ کی زیر صدارت ایک کمیئی تائم کی گئی ے جو سموم کے لے شان دار 
یادگار قائم کرے ىيی ۔ اس کمیئی کے سکرٹری ثواب احمد یار غاں دوثتالہ ہیں؟ٴ 
(ایضاً ء صض و ؛) ۔ 

(و) علامہ اقبال کا وظیفہ ۔ ”نواب بھوپال یق طرف ہے علادہ اقبال 
مرحوم کو ,..ى روپیہ ماہوار کا وظیف دیا جاتا تھا ۔ اب . .م رویبہ ماہوار کا 
وظیفں سحوم کے پس ۔اندوں کے لے جاری رے گا'' ۔("امان “۱ نج جولائی 
۸ ۱۹۶۴ )اے 

(ہم) ”اقبال کا غلاموں ہے خطاب ۔”اعان ول ہم جنوریے ور 
صس ۹): 

دور محکو می میں راحت کفر ؛+٤عثرت‏ ے حرام 
دوستورے کی چناہ ؛ آپس کی محبت سے حرام 


اقبال ریویو 


عام لاجائز ے ء؛ دسصشار فضیلت سے حرام 
اےا سم ے ؛ غلامی کی عہادت سے حرام 
سایے' ذلت سے موسن کا گزرنا ے حرام 
صرف جیٹا ہی نہیں سے بلکب مہا ے حرام 


ہجری سنین اور عیسوی سنین میں مطابقت 
عبدالرحسٰن کیلائی 


آج کل دلیا کے بیشتر مالک میں عیسوی تقویم رابج ے جو شسی تقویم پر 
ہی سے ۔ یہ بھی ایک حقیقت ے کہ شمام مذاہپر الامُہید می مدت کا شار قمری 
تقوم ے وابستہ ے کیوٹکہ قمری تقویج ہی حقیقی اور آطری توم ے ۔ السان 
ۓ ابقداء“ اسی تقو م کو اپنایا لیکن بش دلیروی اغراض و مثاصد کی بنا ہر شسی 
ننویم رواج پا گئی ہے ۔ 

اسلامی ٹارچج میں عموىاً پہجری سنین ہی ملتے ہیں ۔ کسی تخلی ام 
کے لے مورخ ي ایک اہم ضرورت یہ بھی ے کہ وه کسی ہجری تاریج 
کے مطابق عیسوی تارع' کا صحیح تعین کمر سکے ۔ اس حرش کے لیے گو تقاب"ی 
تقاوع بھی دسٹ یاب ہیں لیکن ہم چاہتے ہیں کہ ایسے طریقے معلوم کر مکیں 
جن ہے کسی ہجری تارج کو یسوی تارج کے ؛ یاعیسوی تارخ کو ہجری تارج 
کے مطابق کیا جا سکے ۔ ہجری اقوم کے متعلق اہندائی معلومات اور کسی 
غصوص ہجری تاریخ کو دن معلو مکرۓ کے طریقے تو ہم ہدیہٴ ناظرین کر چکے 
ہیں ۔'اب ہم عیسوی تقویم کہ متعلق ابتدائی معلوىات اور دن معلوم کرےۓ کا 
طریقہ بیان کریں گے ۔ بعد اژاں مطابقت کے طریقے بنائیں گے ۔ 


غیسوی تاوعم 


بوجودہ نظریہ' ہیئثت کے مطابق سورج ساکن ے اور ہاری زمین اس کے گرد 
گھوتی ے ۔ زسین کی گردش دو قسم ی ے - ایک اپنے حور کے گرد جس سے 
دن رات پیدا ہوۓ ہیں ۔ اس گردش کی مدت کو چوبیس برابر حصوں یا گھنٹوں 
میں تقسم کیا گیا ے ۔ گوبا دن رات کی جموعی مدت ہعیشہ چوبیس گھنۓے ہوق 


ے ۔ دوسری سورج کہ گرد ء جس ہے کبھی دن بڑے ہو جاے ہیں اور راتیں 


1 ۓے 


٣‏ اتبال رپریر 


چھوئی اور کبھی اس کے برعکس رات بڑی اوردن چھهوےٗ بو جاۓ ہیں اور 
اس طرح مختلف موسم ظہور میں آے ہیں ۔ زمین کی اس دوری گردش کی مدتء 
جس ہیں وہ سورج کے گرد اپنا چکر مکەل کرقی سے ؛: 365 دن 6 گھنۓ 48 
سنٹف 46 سیکنڈ ے اور یہی ہدت شسی سال کھلائی ے ۔ 

عیسوی تقو کی گزشتہ تارب ۔ شمسی تقویج میں دن اور سال کی ہدت تو 
متعین ے لیکن سال ؛ سپیٹوں اور سپینوں کے دنوں کے لیے کوئی قدری ضابطہ 
موجود نہی ے ۔ لہِٰذا سال کے سہینوں اور مہینوں کے دلوں ہیں بارپا تغبر و 
کیل ہو گا ریا ہے اور آئندہ بھی ہوے کا اسان ہے ۔ عیسوی کیلنڈر ہیں فروری 
8 دن کا سے تو ٹسەمٴمر |3 دن کا ۔ گویا سپیئے کے ابام می چار دن کا تفاوت 
موجحود ے ۔ اسی طرح بکرمی سمت (جو شەسی تقوعم پر سبئی ے) میں کئی اہ 
تو 32 دن کے آ جاے ہیں اور کی دوسرے 29 دن کے ۔ یہاں بھی چار دن تک 
کا تفاوت موجود ے اور یہ تفاوت ائسان کا اپنا پیدا کردہ ے ۔ قبری تتوع 
اس ذست برٹ ہے پناک سے ہہاں تفاوت زیادہ سے زیادہ ایک دن کا سے اور وہ 
بھی قدری ے ۔ 

یہ تو دلوں کے تفاوت کا مسئلہ تھا شمسی تقویم ہیں سپیئوں کی تعداد بھی 
گھٹی بڑعی رہی ے ۔ عیسوی سن کبھی چودہ ماہ کا شر ہوا اور کبھی ساڑۓے 
دس ماہ! کا اور بالآخر بارہ ماہ کا سال قرار دیا گیا ۔ بیکرمی سمت میں آج کل بھی 
کی سال تبرہ ساہ کے آ جاۓ ہیں ۔ 

شەسی تقوجم میں چولکہ سال کے سہیئوں اور سپینے کے دلوں کی تعداد انسان 
کی خود ساختد ہوتی سے ؛ اس لیے اس میں ہر صورت ممکن ے ۔ مثل آپ چاہتے ہیں 
ہم سال 10 ماہ کا ہونا چاہپے ؛ تو اس ى آسان صورت یہ سے کہ 5 ماہە 36 دنوں 
کے شہار کر لیے باق 5 ماە 37 دنوں کے ۔ اس ارح سال کے 365 دن پورے 
ہو جائیں کے ۔ اسی طرح اگر آپ اسے 14 ىاھ كا بنالا چاہیں ۔ ٹو 13 باه 26 
دنول کے اؤر ایک ماف 27 دلوں کے مقرر کر دے ۔ مطلوبى 365 دن بورے ہو 
جائیں گے ۔ اس طرح ہم کسی وت بھی حسدب' ضرورت یا خواہش ہ۔ہینوں اور 


1۔ عبدالقدوس ہاشمی ء ”'تقویم, تارینی“ ء دیباچد ۔ 


ہجری سئین اور عیسوی سئین میں مطابقت ے 


دنوں کی تعداد میں کمی بیشی کمر سکتے ہیں ؛ لیکن قمری قوج میں ایسی کوئی 
گنجائش نہی سے - 
پھر یں مسئلہ بھی مختلف فیہ رہا سے کہ عیسری سال کو کس ساء ہے شروع 
گیا جاے ۔ غتلف مالک ہیس کسی یس سال سارچ سے شروع ہوا , ک ہی سٹمر 
ہے ء کہیں ایسش ہے شروع ہوتا تھا تو کہیں کرسس ہے ۔ 1152 میں انگا۔تان 
ۓ اس سال کا آغاز جٹوری ہے کیا تو اب یورپ و اس‌یکہ میں اس سال کا آغاز 
اس سہینے سے ماتا جاتا ے ۔* 
یہ وجوہات ہیں جن ى بنا پر سن غیسوی پر دور میں قابل ترم سمجھا 
جاتا رہا ے ۔ موجودہ عیسوی کیلنڈر ء جو گریگوری کیانڈر کہلاتا ے ء 
حقیقتاً پرانا رومی کیلنڈر ے جسے آگسٹس نے ترسم کیا پھر چولین ۓ ترسم 
کیا تو یه جو لین کیلنڈر کہلایا ۔ پھر اس میں سن 8ع میں ترەمِ ہوئی پھر 799ع 
ہیں ۔ اس کے بعد 1477 میں اور بالآخر 1552 میں پاہاۓ روم گریگوری کے 
حکم ہے ترمی| ہو اتی ترمیعی تو معلوم ہی اور قد کٹی پار ؟ رامسم ہوئی 
اس کے لیے تاربخی شواہد معلوم نہیں ۔ 
یہ آخری ترەم جو 1552 میں کی گئٔی تھی اس کی کیفیت بھی عجیب ے۔ 
اہے غتلف مالک میں متلف ادوار ہیں تسلم کیا گیا ۔ الگلستان ےۓ 752] میں 
جب یپ ترہم منظور کی تو اس وتقت 2 ستممس 1752 یوم ہدھ مطابق 3 ذی تع 
5 ا دن تھا ۔ اس سے اتلے روز یعّی 4 ڈی قعدہ 1165 جەعرات کو 14 
متسر 1752 قرار دیا گیا 3 گویا بارہ دن درمیان سے غائب کر دے گۓ ۔ 
مزید سرت یق بات یب ے کہ سن عیسروی حضرث مسیح کی پرداائش سے شروع 
کیا گیا تھا ء مگر ژسائہ“ حال کے عتقین ۓے تسلم کیا ے کس حضرت مسیح 
کی ولادت اس سے چار سال پہلے یق ے ۔ 
دلوں کے تعین کا معامد بھی کچھ ایسا ہی ہے ۔ تدع حساب کے مطابق 
یکم جدوری سن 1 کو ہفتہ کا دن قرار دیا گیا تھا (یعنی سوموار کا دن 3 جنوری 
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و اقبال ریریر 


سن | کو تھا) جپ کب جدید حساب کی رو ہے یکم چنوری سن | کو سوثوار 
قرار ڈیا گیا ہج ٠‏ 

عیسوی ویج کے بیادیات ۔ (1) موجودہ دور میں عیسوی سال کے پارہ ماہ 
مقرر ہیں اور سپیٹوں کے ایام ء اور سال کے آغاز کا سہینہ جو مقرر کیے گئۓے ہیں 


وہ یہ ہیں : 
جنوری فروری سارچ اپریل سی جون 

31 28 31 30 31 30 
جولائی اگست _. عتمیر اکتوبر تومبر دسبہر 

31 30 31 30 31 31 


(2) پر سال جو 4 بر تقسم ہو جاۓ وہ لیپ کا سال کہلاۓۓ گیا ۔ 
اس سال ساہ فروری کے 29 دن ہوں گے اور یہ سال 365 دن یىی عخاۓ 366 دن 
کا شار ہوگا ۔ عبات 4ء یا 1352ع 366 دن کہ ہوں گے ۔ 

(3) ہر وه صدی جس کا ہندسہ 4 پر تقمیع نہیں ہوتا عام صدی کہلاۓۓ کی 
اور اس کے دن عام سال کی طرح 365 دن ہوں گے ء مثا5ڈ 1300 یا 1800 میں 
3 دن اور 18 کے ہندے چوٹکہ 4 پر تقسی نہیں ہوے للہٰذا یں سال 365 دن 
کے ہوں گے ۔ 

)4 جس صدی کا ہندسب 4 پر تقسم ہو جاۓ وہ لیپ یق صدی ہوگی ۔ےبلً 
0ء یا 1200ع ۔ ایسی صدی ے دن 366 ہوں گے ۔ 

اس طریقہ' کار سے : 

(الف) ایک سال کے دن 365 

(ژب) 4 سال کے نٹ ۔ (365 :4) + 1 1461 

(ج 0 سال سے دنِ ے (ا146 <:25) - ا 365040 

زآاد) 400 سال کے دن (36524 ×× 4) +1 سا 146097 بنتے ہیں ۔ 
گویا شمسی توم ہیں لیپ کا سلسلفب 400 سال تک پھیلتا چلا گیا ے ۔ 
اب اگر 146097 کو 400 سے تقسم کیا جاۓ تو 365 دن 5 گھنٹے 49 منٹ اور 


ا عہدالقدوس ہاشمی ١‏ کحاپ ہذدذ کور دذیاحسب ۔ 


ہجری سٹین اور عیسوی سنین میں مطابقت ثاے 


2 سیکنڈ حاصل ہوۓے ہس ۔ گویا, لیپ کا سال ایک لامتتاہی سلسلہ چلڑے کے 
بعد بھی حساب ہإورا نہیں بٹتا اور پر سال کا 2 سیکنڈ زائد ہار ہو رہا ے کہولکہ 
شمسی سال گی اصسل مدت 365 دن 5 گھنٹے 8 منٹ اور 46 سیکنٹ ے ے گر یں 
فرق بالگل معمولںی سے ؛ تاہم تقربباً تن ہزار سال بعد ایک دن پھر کم کرنا 
پڑے گا ۔ 

ہا عالمی کہانڈر اس مروجہ كکیلثذر پر بھی آج کل عدم اطمینان کا 
اظہار ہو رہا ے ۔ اس کیلنڈر پر اعتراض یہ ے کہ سہینوں کے ایام میں بہت 
زیادہ یعی چار دن تک کا تفاوت موجود ے ۔ دوسرے اس کیلنڈر میں کوئی بھی 
ماہ و عال کسی غاص دن سے شردوع ہس ہوتا ۔ لهٰٰذا ایک نیا عالمی کیلنڈر 
( ×ذأ 5٥ا5‏ 9۷۱۲۱۹) زیر ٹچویز ے جس کے اہم کات نہ بنا : 

(ا) یب سال 12 عاہ کا ہوا اور اسے 4 سہداہیوں میں تقسم کیا جاۓ گا ۔ 

(ڑ2) ہر مہ ساہی کا ہلا دن انوار اور ہلا سہینع ا3 دن کا ہوػا۔باق دو 
سہینے 30 ۰ دن کے ہوں گی ۔ گویا ایک س۔ ماہی کے دن 31 + 30+ 30 - 91 
ہوں گے ۔ یب ہندسہ 7 پر پورا تقسم ہو جاتا ے ۔ لہٰذا آگی سہ ساہی کا پہلا دن 
لازى اتوار ہی ہوا ۔ 

(3) چار سہماہیری ک مدت 91 ذ4 ے364 دن ہی ے ۔ لہٰذا 10 ۵سر 
بروز ہفته اور اظے مال کی یکم جنوری بروز اتوار کے درمیان ایک دن 
(365 واں دن) یوم تعطیل ترار دیا جاۓ گیا ۔ !اس دن کا نس کوئیٰ ام ہوٹا 
اور لہ ہی کوئی تارخ ہوگی ۔ گویا یہ بالکل الٹو دن ہو گا ۔ 

(4) ہر لیپ کا سال خواء عام سال ہو یا لیپ وا یل صدی ہو 366 ن کا 
ہوا اور اس ی صورت یہ ہو کہ اس سال 30 جون بروڑ ہفتد اور یکم جولائی 
بروڑ اثوار کے درمیان حسپِ طریق بالا ہلا نام اور تار ایک دن کا اغیافہ کیا 
عاۓ گا اور یہ بھی یوم تعطیل ہو گا ؛ یی لیپ کے سال میں دو اضاق دن ہو کے ۔ 

اس جوزہ کیلنٹر میں درچ ڈیل خوبیاں پائی جات ہیں : 
۔ (ا) مہینوں کے ایام میں تفاوت کم ہو جاۓ گا ء بعنٔی صرف ایک دن کا 
فرق رہ جاۓ گا ۱ 


(2) ہر سال اور پر سەمائی اتوار کو شروع ہوا کرے ئى ۔ 


٦ء‏ اقال ریربو 


(3) ہر ماء کے ایام کار 26 دن ہی ریں گے گگونکہ 31 دن والے مپیئوں 
میں پایچ اتوار آۓ ہیں اور بای سہینوں میں چار ۔ 

یہ کیلنڈر ماہرین کے تبعیرے کے لیے پیش کیا گیا ے ۔ ہاری نظر میں اس 
کی خوبباں و کسی خاص اہعیت گی حامل نہیں ء البتہ خرابیوں میں اضافء کا 
اسان ۓے ء متا ء 

(() موجودہ کیلنڈر میں جو لیپ ك سلساہ 400 سال تک پھیلتا چلا گیا 
ے وہ بدستور قامم رے "ا اور تین ہزار سال کے بعد جو فرق موجودہ کیلنڈر میں 
ے وہ اس میں موجود رے گا۔ 

)1١(‏ کسی دن کو کوئی ام اور تاریخ نب دینا معەولات زندق کے کی 
شعہوں میں گڑ بڑ پیدا کر سکتا ے ۔ 

(كك1) اعلامی مالک میں اس کیلنڈر کی حیئثہت ہت حدتکە کم ہو جاے 
گی ۔ ان کے چمعد کے دن کو معبتوعی طریقوں ے آگء پیچھ ےکر لینے کو گوارا 
نہیں کیا جا سکتا ء؛ کیوٹکہ قرآن ي رو ہے یہ ناجائز ے ۔ 

(1۷) کسی سعینب عیسوی تارخ کو دن معلوم کرۓ کا جو طریقب رای ے 
اس میں مزید الجھن پیدا ہو جاۓ ى ۔ لہہٰذا ہارے خیال کے سطابق اس کیلنڈر 
گو غام قبولیت حاصل لہ ہو سکے ک ۔ 


سن عیسوی کی کسی معیند تارب کو دن معلوم کرے کا طریقہ 


موجودہ غیسوی کیلنڈر میں ہف کا یپلا دن سوموار اور آغری دن اترار 
قرار دیا گیا ے ۔ یز یہ کہ یکم جتوری اع کو موموار کا دن تھا ۔ گویا یکم 
جنوری اع ہفتے کا ہلا دن تھا ۔ لہٰذا ہم کسی معید تاریخ کو دن معلوم کرتۓ 
کے لیے درج ذیل اقدامات اختیار کریں گی ٠‏ 

(ا) پر 400 سال کے دن 146097 ہوۓ یں اور یب عدد 7 پر پورا تقسم 
ہو جانا ے اور 20871 مکمل ہفتے بن جاۓ ہیں ء گویا پر 400 سال کا آخری 
دن اتوار ہوکا اور 400 سال کے لیے ہم صفر کا ہنس لیں کے ۔ 

(2) ہر عام صدی کے 36524 دن ہوۓ ہیں ۔ 7 بر تقسم کرۓے سے 5217 
ہقتے بٹتے ہیں اور 5 دن بچ جاۓ ہیں ۔ لہُٰذا ہر عام صدی کے لے ہم 5 کا 
ہنلسم لیں کے ۔ 


ہجرئی سئبین آاوز غیسو یف سن میں سطاہقت ے ۓل 

(3) ہر عام سال کے 365 دن ہوۓ ہیں ۔ 7 پر تقسم کرۓ ےہ 52 ہفتے 
بنتے ہیں اور ایک دن متا ے ۔ لہٰذا پر سال کے لیے ایک کک ہندس, لیا جاۓ کا 
اور پر لیپ کے سال کے لے ایک کا ہندسہ مزید جەم کیا جاۓ کا ۔ 

(4) اس کے بعد رواں سال کے گزشتہ سپینوں کے دلوں کا شار اس طریق 
ہے ہوگا۔ جنوری کے نے 3 دن (اا کو 7 ہر تق کرۓ ے 3 باق بچتا 
مے) : فروری غام سال 0 ء ٹیپ کا سال 1 دن ء ارچ 3 دن ء اپریل 2 دن ؛ 
علی بْٗذ القیاس سطلوبہ دن تک ار کیا جاۓ گا ۔ 

(5) بعد اآزان ان سب مدات ہے بچۓ ہوۓ دنوں کو جعع گر کے پھر 7 
پر نقس کیا جاۓ ۔ اگر ایک بچے تو سوسوار :2 ہیں تو سنگل ؛ علىی ہِٰذ القیاس اگر 
0 ۓ تو اتوار كک دن ہوکا ۔ 

اپ مندرجہ بالا طریق کی رو سے درج ذیل مثالیں ملاحظہ فرنىائے : 

مثال نمس 1 ۔ 16 فروری 1382 کو کون سا دن تھا ؟ 

(ا) یس تو ہم جائتے ہیں کہ ہر 400 سال کے لے 0 دن 


شبار ہوگا ۔ لہٰڈا 1200 سال کے لیے ے ( دن 
(2) اب صرف ایک مدی (تبرھویں) باق رہٌی ے ۔ اور ہر 

عام مہدی کے لیے ڈ5 دن شا رکرۓ ہیں - 100 سال کے لیے 5 دن 
(3) 81 گزشتہ سالوں کے لے 

ایک دن سال کے حساب ہے > 81 دن 


اور درمیائی لیپ کے سال کے حساب سے ح20 کل 10١‏ دن 
7 پر تم کرۓ بعد باقٰ م3 دن 
(4) ساہ جدوری 31 کے دن 7 پر تقسم کرۓ کے بعد بای س3 دن 
ہاە فروری 16 کے دن 7 بر تسم کرۓ کے بعد بای ے2 دن 


کل دن ھ 13 دن 
7 پر تقسم ‏ کرۓ سے باق 6 دن بت ہیں ۔ لہٰذا مطلوبہ تار کو پفتد کا 
دن ہ وکا ًَ-ٗ 
مال ۰" بمعر 2 ۔ 23 سٹمم ۱976 کو کون سا دن ث ها ‏ 
اب ہم طربق بالا کو مزید غدصر کریں گے : 


نظ سے اتبال لز یز بی 


600 کے لے - 0 دن 
30 کہ لی رو یت١‏ ادن 
5 سال کے لے عام دنؤ 75 
لیب 18 
ىىل . جو ہ۔دین 
جنوری - فروری (لیپ)۔مارچ۔۔ اپریل۔ سی : 
حون سے جو ای - ]گت ۔ سم کے ۱ 
لہ 3 + 3 +ڈْ 
3 دن ے ٴُُُ 


لےٰذا مطلویم دارج کو حعمرات کا ڈلٛ ہو کا 


مٹال مبر 3 ۔ 24 اپریل 2٦178‏ کو کون سا دن ہوگا ؟ 


را20 سال تک لے (ا دن 
7 سال کہ لیے عام 77 
لیپی 19 

96 دن 


جثٹوری فروری مارچ اپریل 
ون0 درەەیا) 3 ے9 یا 2 دن 


کل دن ے 12 ذن 
یا 5 دن باق ۔ لہٰذا مطلوبہ ار کو جمعہ کا دن ہوگا ۔ 
لوٹ ۔ شسی تتوع ہیں 28 سال کا دور صغیر شار کیا چان ے جس کا 
مطاب یه سے کہ پر 28 سال بعد چلے ہے دن آ جاۓ ہیں مثلا یکم سارچ ھٔ 
ڈو اکر اتوار ے تو یکم سارچ ا52 ا 58ا6 ٦‏ 6 کو ای اتوار یئ سوک اور ام 
سہینوں ى تارحوں ہے دہی دن آئیں گے جو پہلے آاۓ تھے ۔ گویا دارجخ اپنے آپ 
"کو ڈہرانا شروع کر دیی نے ۔ لیکن یس سلسلہ ایک صدی کے اندر اثدر ہی چل 
سکتا ے ء گیوٹک دی کے بعد پھر ایک دن کم ہو جاتا ے ۔ لہٰذا اس دورر 


ہطجری سنین اوز یسوی نون می مب۔طابقت ۹ے 


صغبر کی تعیین ئد تو کسی معیٹہ عیسوی تاریخ کے دن نکالنے میں مد ثابت ہوی ہے 
اور اس ہی ہجری تقوم کو عیدوی یا عیسوی کو ہجری کے مطابق کرۓ میں 
کام آ سکتی ے ۔ دن معلوم کرے کے لے اگر اسے استعال کریں تو یه طریق ایک 
ذرجے اور لعبا ہو جاتا ے ۔ لہٰٰذا اس طریق کار کو عمداً چھوڑ دیا گیا سے ۔ 


ہجری اور غیسوی سنین میں مطابقت کے مریثے 


اب ہم ہچری اور عیسوی ستین کی مطابقت اور تار معلوم کرے کے 
درج ذیل تین طریقے پیش کرۓے ہی ۔ 

(1) دنوں کی گنتی کے طریقے ےہ ء جس کے ذریعے بالکل صحیح تارب معلوم 
کی جا سکی ے ۔ 

(2) دونوں طرح کے سنین میں سالوں اور دلوں کا فرق معلوم کرۓ 
ہے ۔ اس طریقے سے صحیح تاریخ معلوع کی جا سکی ے ؛ لیکن بعض دتعہ ایک 
آدھ دن کا فرق پڑ جاتااے جس گی وج یە ے کہ دوثتوں طرف جو لیپ کا 
سلسلب چلتا ے اس میں بعض دفعہ أُلجھن پیدا ہو سکتی ے ۔ تاہم بسا اوقات 
صحیح تارج ہی نی ے ۔ 

(3) سرسری جائزہ یا زبائی حساب ؛ جس کے ذریعم ہم سہینے کی ثارج کو 
معلوم نہیں کر سکتے ء البتہ تھوڑی سی مشق کے بعد سال اور سہینوں تک ک 
مطابقت کر سکتے ہیں - 

1ء دنوں کی گی کے طریقے سے 

یہ ٹو ہم بتلا چکے ہیں کس 
(1) غمسی ایک سال 5 دن 

اور 4 سال 61 دن 

اور 100 سال -ِ 4 دن 

اور 400 سال ہم 7 دن کے ہوۓ ہیں ۔ 

گویا شمسی سالوں میں 400 سال تک لیپ کا سلسا۔ چلتا رہتا ے ۔ 

(2) اور یہ بھی ٹا چگے ہیں : 


1 


۲ 


ى0۳ ۱ 
7 اقبال ریویو 


قمری ایک سال س 84 دن 
اور 30 سال ے 1 ىت کے ہوے ہس 

یز 30 سالوں میں سال محر 2 ؛ 5ء 13:10:17 16 ۲18 21ے پوڑء 
6ء 9 لیپ کے ہوے ہیں گویا قمری سالوں ہیں لیپ کػ سلسلب 30 سال میں 
خم ہو جاتا ے ۔ 

(3) سنیں یق تبدیلی کے ساسلے میں تیسری بات یاد رکھے کے قابل یہ ے 
اب یکم عرم الحرام اھ کو 16 جولائی 622 تیا۔ اب اگر 16 جولائی 622 
تک سندرجہ بالا طریق سے دنوں کا شار کیا جاۓ تو 227012 دن حامصل ہوۓ 


ہی ۔ 
پہلے 400 سال کے دق سے 7 
اگّے 200 سال کے دن 730408 36524 ×2) 
آئٹے 21 سال لے دن سد 760 (365 × 21) +5 لیپ 
6 جولائی تک دن سے و 19ا 
2272 


لیکن قاضی سلیان صباحب ۔نصور پوری ؛ صاحب_ ”وحمۃ لعالمین'' ء نے جلد 
درم میں بوری تحقیق کے بعد یہ دن 227014 شمار کے ہیں اور اس کی وجبد یں 
سرموار کو 35 جنوری آ تا ء مگر بعد میں ترہم کہ ذریعے یکم جاوری 1 
کو سوموار تک دن قرار جج دیا گیا تھا ۔ 
زالف) ہجری تارب کو غیسوی ہیں تبدیل کرنا 
متا رح بالا تصرعات ق روشبی میں کسی +ہجری تارج کو غیسوی یں 
بدلئے کے لے درج ڈیل اقدامات کیجے ۔ 
طریقه ز) رواں سال کو چھوڑ کر باقی سالوں کر 0 پر تقسیم کر کے کل 
دور صغیر اور باقی سال معلوم کیجے ۔ 
(نز) دورز صغب کی تعداد کو 10631 ے ضربٍ دے ٹر دن معلوم کیجے ۔ 
(ناذ) باق سالوں کو 3354 ے ضرب دے کر ان میں لیپ کے دلوں کا 


اضافص کر لیجے ۔ 


ہجری سلین اور عیسوی سنین میں مطاہقتت ۸ 


7 , 


(۷:) آپ ریاں مال کے رخ ہے یٹ تارع تنک دڈں شار کو ایجیے ۔-‫ 


(۷) ((ك) ؛ (ناز) اور (() سب کو جەم کر لیجے ۔ یہ ہجری کل دن 


طے۔ ۴ 
تی ٭- 


(۷1) اب ان میں 227014 دت جمع کر لیجیے تو یہ عیسوی دن بن 
جائیں کے ۔ 
(ذا٭) اس کل میزان کو 3565 پر تقسم ٹیجے اور عاصل قسعت کے لیپ 
کے سال معلوم کیچے چ وکہ ہر 400 سال میں 97 دن ہوۓے ہیں 
اور ایک صدی ہیں 24 ۔ بعد میں پر چوتھا سال لیپ کا ۔ 
(زا×) یں لیپ کے دن باق ہیں سے تفریق ثر دچجے کیونکہ یہ دن بھی 
حاصل قسمت والے سالوں میں شار ہو چکے ہیں ۔ 
(×ز) اب جو باقی بجر یہ رواں سال کے دن ہس ۔ انھں چنوری ہے خار 
کر کے مطلوبہ تارخ معلوم کر لیجے ہ عاصل قسمت والے سال 
آپ پهلے ہی معلوم کر چکے ہیں ۔ اس ے اگلا سال ہی مطاوبہ 
سن ہوا ۔ 
اب ہم چند مثالوں کے ذریعے 'س طریق سے سوال حل کرے ہیں ۔ 
مثال ١۔‏ 22 جادی الغانی 1032 کو کون سی عیسوی تارغ تھی ؟ 
عل (ز1) 1081 30 -36 × 30 + ا یعٰی 36 دور صغیر ۔ باق ایک سال 
(1ز) 36 دور صغیر یا 1080 سالوں کے دن - 10631 ×36 - 382716 دن 
(11ك) ایک سال کے دن سے 354 
(ہز) رواں سال کے دن 
حرم - صفر ۔ ربیع الاول ۔ ربخ الآخر ۔ جادی الاول ۔ جادی الآخر 
ودب پدےہ (د ہہ <ْد لہ 0د 22 
ہے (70] 


)۷ کل ہجری دنس 283240 


۸۳ اقبال ردویو 


(۷1) کل عیسوی دن -3183240-+- 227014 610254 


(اا٭) شمسی سالوں میں تبدیل کمرتنے کے لیے دنوں کے سال بنائیے ء 


>-سال۱671) +675[ج 3651 
305 


ہہ ےہ ھ-_ٔپسےے جصثدػدی- ْ 


ک5 پ2 
لا9 ]ے2 


جیع[ٌج]_]مکو ہ ہے سبہہبتے.سو 


کے 20 
2533 


وموہ 
5ا3 
9 دن باق 
(نا٭) 1671 سالوں میں لیپ کے دن ٠‏ 
0 سالوں میں سے 4 پ× 97 ے 388 اور ]7 سالوں مس ت کل 405 دن 
یا ایک سال 40 دن تفریقی کرنےۓ سے باٹیىق 1670 سال 299 دن 
)١×(‏ آور 8 دن ۔- جنوری ء پروری ء ارچ ء اپریل ؛ می × حون ؛ 
ا3 ں۔ 28 + آ3 ہہ 30 ۔اٛ اد +30 م۔ 
حولائی ؛ ا ڈست : سمت٭ر ؛ اکتوبر 
[3 لہ ا3 غل 30ل 26 


لہٰذ! سطلوبہ تارج سے 26 اکتوہر 1671 جواب 
مثال 2 ۔ یکم رحب 1346 کو کون سی عیسوی تارب تھی ؟ 
حل ؛ ز1) 1345 ے (306 ×× 44) + 25 یا 1320 ١۔‏ 24 
(یعّی 44 دور_ صغیر حاصل ہوۓ) 
نز 1320 قمری سالوں کے دن س 10631 ٭× 44 467764 
)ن1۸ 25 سال کے دن سے 354 ×24 8850 
+9 دن لیپ کے جو 25 سال میں آاے - 8859 


+۳ 


بحری سئبين اوز عیسوی سئین میں مطابقت 
الثانی 


(۷ت) یکم زجب تک دن غرم ص‌ّر رم الاول زا 1 
)ا3 ٰ9 30 وا ) 
حادی الاول جادی الثانی رحب / ہے 178 
30 29 1 1 
کل ہچری دن >> 4768(1 
ےۓ 703815 


)۲۷ 
(ا۷) کل عیسوی دن ے ۳476801 27014 
(ززہ) شمسی سالوں ہیں تبدیل کرۓ کے لیے 5ڈ پر تسم 
کیجے 6868 
365 
3388 
325 


01 
730 


کال کلک × ک٥-د.‏ ت.۔ 


015 
0ر2 


سال 95 


ذن 
1928 


ے 05 -ے 

(زززہ) لیپ کے دن>-1600 سال میں 4 ×٭ 97 - 388 
لیپ کے دن 300 سال میں 3× 72-24 

سے 6 کیونکہ 28 واں سال 


ایپ کے دذںل 7 ہبالٗ‌ہیس 
رواں سال ےت اس 
ہیں کمی ہو جاۓ ک 


6 دن یا ایک سال 101 دن کم کرنا 
1928-5 


کديصىىسہ سعۓ ج-حو سٹک پت 


1926 -- 9 


(ہا) 359 دن ےس جنوری : فروری ؛ ارچ ء آپریل ء می ء جون 
31 دا 1 30 ٣ا١3‏ ٢نڈ‏ 
جولائی ؛ اگمت ؛ ستمیرء اکتوبر؛ لومیر ء دسمبٍ 
31 ا3 3807 31 زا ام کے 
لہها مطلوبم تار ے 25 دسمبر 1927 جواب 


(ب) عسوی تاریچ کی ہجری تارب ہیں تہدبلی 


کسی عیسوی تارج یو ہجری میں بدلنے کے لیے حسب ذڈیل ائدامات 
کیجے ۔ یں اقدامات پہلے سے بالکل ملتے جلتے ہیں ؛ 
طریقہ (1) ہر 400 سال کے لیے 146097 ہے ضرب دیجے یعئی لیپ ی صدیوں کہ 
دن معلوم کیجے ۔ 
(1) عاع صدیوں کو 40524 ہے ضرب دجیے ۔ 
اك غام سالوں کو 305 ہے ضرب دبیجیے اور ان میں لیپ کے دنوں کا 
اضانہ کر لیچے ۔ 
() اب رواں سال کے تن جنوری ہے سعیلد تارج تک شر کر لیجے ۔ 
)٢(‏ بندرجہ بالا چاروں اقداىات ہے حاصل شدم اعداد کو جعع کر لیجے ۔ 
یں کل عیسوی دن ہیں ۔ 
(زك) اب ان دنوں سے 227014 دن تفریق کر دیجے تو یں ہجری دن رہ 
جائیں کے جن کی تاریخ مطلوب ے ۔ 
(لذہ) حاصل تذریق کو 354 نے تقسم گر کے باقیق نیل لیجے ۔ 
انام حاصل قسعت کے لیپ کے سال اس طرح بنائیں ۔ حاصل قسمت کو 
30 پر آقسم گر کے دور صغیر بنائیں اور پر دو مصغیر کے لے 11 دن 
لے لیں اور باق سالوں کے حسب ناعدہ لیپ کے دن گن لی ۔ یم گل 
دن باق دنوں ہے ئل دیں ۔ 
(×ذ) اب جو باق جے ہے یکم بحرم سے شبار کر کے سطاویں تارج سعلوم کر 
لیجیے ۔ سال پہلے معلوم ہو چگے ہیں ۔ ہی سطلوبہ تارب ے ۔ 
اب ہم مندرجہ بالا دونوں مثٹالوں کے جوابات کو ہجری تار میں تبدیل 
اٹریں کے تا کہ اس طریقے کے تام پہلو خوب ذہن اشین ہو جائیں اور ساتھ ہی 


ہجری سنین اور عیسوی سنین میں مطابقت ۸5۵ 


ساتھ پڑتال بھی ہو جاۓ ۔ پھر اس کے بعد دو ٹئی مثالیں حل کریں کے ۔ 
مثال 1 ۔ 36 اکتوبر 671| کو کون سی ہجری تارخ تھی ؟ٗ 
عل (ز[) 1600 سااوں کے دن ء: 146097 ×٭ ۹ 584388 


(11ن) 0 سالوں کے دن سے3)5 70۔17 لیپ کے دن “ 87دذڈد 


(۷ا) رواں سال 26 اکتوبر تک ے 299 
اجارو رسس 
جس لب ےت 8ے 


(۷) گل ہجری دن 610254 - 227014 
(اكٴ) ہجری سالوں میں تثبدیل کرۓ کے لے 42 
354 
2024 
3ود 


90 
7008 
وزتِ دن سال 
ہے 1082-212 
(ا(اك) لیپ کے دن پر دور صغر کے لے 11 دن 
32 پے ے 36 7 0ا2 لے کے 
6 دور صغر :36 11 تع 396 -- ایک سال 42 دن ے42 --ا 
(بایق 2 سال میں کوئی لیپ نہیں آۓ گا کیوٹکدا ...-۔۔ 
دوسرا سال رواں ے) ہائی 170 ۔۔ 1081 
(15) 70 دڈل ے: 
حرم ۔ صفر ۔ ربیع الاول ۔ رہیم الثانی ۔ جادی الاول ۔ جادی الشای 
30۔۔ 29 ۔لہ 30 لہ وٰودو ہل 30 لے گت 
لہٰٰذا مطلوبہ تار 2 جادی الكثا نی 1082 ہو حواب 


اقبال ریرہو 


٦٣ھ‏ 
مثٹال 2 ۔ 25 دسمس 1927 کو کون سی ہجری تارم تھی ؟ 
(ذ) 1600 سال کے دن 146097 ×× 4 سے 584388 
300 سال کے دن 36524 پر 3ے 109572 
(11ۂ) 26 سال (365 26+ 6 لیپ) -- 0496 
5٢)‏ 5 ٹسمیس زگ زواں سال کے دن ے 350 
ئ9 کل عیسوی دن س 703815 
سے 22014 
(۷۱) کل ہجری دن یا باق دن 476801 
(اا×) 476801 دنوں کے قمری سال 
3)6 
34 
28( 
2 
8-070 
6 
2441 
21224 
11 


(ااا۷) لیپ کے دن 30-1346 ×× 44 ۔+ 26 
44 دور سغع سی ->44 × 11 - 484 دن 
5 سال می -و9و دن کل 
کل دن --493 یا ایک سال 139 دن 


1346-7 
09۔1 


بتایا ہلت 1345-8 سال 
(×() 178 دن ےم 
محرم ۔ صقر ۔ ربیع الاول ۔ ربیع الثانی ۔ جادی الاول ۔ جادی الٹائی ۔ رجب 
0 سب قوُے+د ة(×< بل ول ہ 0 ہد 9 .+1 
لہٰذا سطلوبہ تارخ ے یکم رجب 1346 جواب 


ہجری سنین اور عیسوی سنین میں مطابقت 


اب لی مثالیں ملاحظہ فرمالیے : 
مٹال 3 ۔ 20 سی 1776 کو کون سی ہجری تارثخ تھی ؟ 
(:) 1600 سال کے دن ےے 146097 × 4 ے 584388 
(زن) 100 سال کے دن -- 36524 

(ادڈز) 75 سال ح (365 × 75-++-18 لیپ) ہے 27393 

)٠۷(‏ 20 س٘ی تک رواں سال کے دن 


[3 ۔ 29 ۔۔ [3 ۔إ. 30 -ل۔ 7ا2 ے 141 


-- 648446 
2727014 
(1ہ) کل قابل تبدیل ہجری دن یا باق دن 421432 


(تك۷) 72 دلوں کک قعمری سال - ون تس 
4 


کک کک کک 


)۷ کل عیسوی دن 


64" 
پ3 


32003 


(زززح) 1189 سال <(20 × 39) + 19 
9 ال میں لیپ کے دن سے 7 
- 46 یا ایک سال 82 دن 
دن سال 
ے72 ۔ 190] 
ہس82 _-- ] 


جچتہ: کسسسکحت ہثے:۔ ہے۔۔ کت تج 


کل دن 


)5ا 0 دن رم ۔ صفر ۔ ربیع الاول ۔ ربیع الثانی 
30 وٗوح۔ ١ن3‏ ۰۰ ١‏ 


لہٰذا مطلوبہ تارخ - یکم ربیع الٹانی 1190 جواب 


۸۸ اثبال ریویو 


مثال 4 ۔ 10 فروری 1979 کو کون سی ہجری تار تھی ؟ 
(ز) 1600 سال کے دن 584388 دن 
(ائ) 300 سال کے دن تۓت: 36524 ×٭ 3 سے 109572 
(كا) 78 سال کے دن (78 19-365 لہے) س 278489 
(۷ا) 10 فروری تک سے 31 +10 سے ]4 
)۷ گل عیسری دن ۔ 722490 
227014 
(ا!) کل ہجری دن 722290 ۔- 227014 سے 495476 
(ْاہ) 495476 دنوں کے قمری سال 09 3 
5354 


414 
062 
جچ 
3 
6 
386 


210 
(لل×) لیپ کے دن 13989 بج: (30 × 46) -۱۔ 19 
6 دور صغیر میں لیپ کے دن > 1146 > 506 
کل ح3اڈ دن 
یا ایک سال 159 دخ 
دن سال 

ے لا و2 سس 399ا 
سح 59|( -۔- ] 


باق 1 سس 1398 
(×() [7 ذنی سے گرم تقر > ریم الاول 


0 6۔29 .لہ 3ا 
لپٰذا سطلوبہ تار > 12 ربیم الاول 1309 (تار بث اعلان اذ شریمت) 


ہجری سٹین اور عیسوی سدن ہیں مطارقت ۹“ 
2 سالوں اور دلوں کے فرق کے طرافہ سے 


یہ تو ہم جائۓے ہیں کہ شسی سال حقیقتاً 365 دن 5 گھنٹے 48 منٹ اور 
6 سیکنڈ ے لیکن تقوج میں یه سال 365 دن 5 گھنٹے 49 منث 12 سیکنڈ شار 
ہو رہا جے (ٴگوہا 6 سیکنڈ ى سال زائد شار پۂ 2 ے)۔ 
اسی طرح تمری ۔ال حتیقتاً 354 دن 8 گھنٹے 48 ہاٹ اور 24 سیکنڈ سے 
لیکن تتوع میں یہ سال صرف 354 دن گھنٹر ای 7 48 سنٹ شار ہوتا ے ڑگویا 
4 سیکڈ ق سال کم شار ہو رہا ے)۔ 
اسی طرح ان دولوں طرف کے سالوں ہیں ایک سال می 
سیکڈگه ببٹ گھنٹے ذں 
2و ۔- “ھ - 5 -36085 
۵ ۔. 48 ۔- 8 354 


سے سےع ستععہ حعصصہےے ے--- ‏ ے۔-سیمہ --۔--س امس اق 


2 -- 1..۔۔ 21 --8 1٥‏ کا فرق پڑ جاتا ے ۔ 
بالفاظِ_ دڈپگر ایک عسیں سال تقمری سال سے ٤١‏ دن 21 گھنۓے ایک بشۓغف اور 
12 سیکنڈ زیادہ سے ۔ 


1051 101 
یا ٹا ثر کی .سے 0[ دن یا دےھ کے و ءیے دن ہو تا ہے ۔- 
0( 241 |] 


گویا 1200 سال شمسی اور ئمری میں 13051 دن کا فرق ہو جاۓ گا ۔ 
آب تقاوع قاروا یں فرق یوں سمجھایا جا سکتا ج, 
400 سال سی میٹ * 146097 دن ہو ے تی (لیپ ڈ گی آخری حصد) 
تو 1200 سال شمسی ہںےےأ 146197 3 سے 1 43:29 دن ہوں کے 
اور 30 ٹقمری سالوں مہ - [1063 دن ہوۓ بِں (لیپ ق آغری حد) 


تو 200]قعری سالوں میں 1065631 × 40 - 40+ دن ہوں گے 
اور ان دونوں یں فرىٰ حد 13051 دن ہوکا 


اس ہے یں اتیجد ٹکاتا ے کہ 1200 سال شسی میں اگر 13051 دن جمع 
کر دڈے جالیں تو قەری سال حاصل ہیں گے اور ان 3051] دلوںِ کے ۔ال 


قمری حساب سے بٹا کر جم کے جائیں کے جو 36 سال 294 دن یتتے ہیں ؛ 


نل 


ه۹ 


اتبال ریریر 


پا 1210 سلل سی گزرۓ پر تمری سال 1236 اور مزید 294 دن گزر چکے 


ہوں کے ۔ 
گویا 1200 شسی سال کے عرصے میں دنت سال 36 
زائد قعمری سال 0ال سے 6ڈ 34051 
0 شمسی سال کے عرصے میں 2 
الد قھری سال -- 147 - 18 لے 
(اصل) 400 شمسی سال کے غرصے میں |2431 
زائد قەری سان جء 98 سے 2[ 202 
0 شسسی سال کے غرمے میں سے 
زائد قمری .ال -_٭:49 م6 307 
اور 100 کسی سال کے غرصے میں لیپ 11 + 2 13 دن 
زائد قمری سال ےہ 24 س3 نئال دجے 
آکے نکل جاتا ے 


لہٰذا ہم بہل صدی عیسوی کہ لیر 3 سال 25 دن اور دوسری کے لے 


3 سال 24 دن ء پھر تیسری کے لے 3 سال 25 دن علی ہذا القیاس اضافء کر کے 
ثتا حاصل کر سکتے ہیں ۔ 


تقوعم کے مشاہدے سے بی اس پاٹ کی تلصدییق ہو جائی سے ہ مثلا: 
)١(‏ 16 جولائی 622 کے ہورے 100 سال بعد 5ا جولائی 7232 ۔ًال دن 


کو 25 عرم 104 تا ۔ اضافه و ے 5ہ 
(2) 16 جولائی 622 کے پورے 200 سال بعد 15 جولائی 822 

کو 19 صفر 207 تھا ۔ اشافه 3 ۔- 24 
(3) 16 حولائی 622 کے پورے 300 سال بعد 15 جولای 922 

کو 15 ربیع الاول 310 تھا ۔ اضافہ 3 ۔- 25 
(4) 16 جولائی 622 کے ہورے 400 سال بعد 15 جولابی 1022 

کو 11 ربح الثانی 413 تھا ۔ اضافہ سے کے سے 48ھ 


مندرحم بالڑ حساب ہے دوسرا تیج بس بھی ٹکلتا ے کب 1200 تمری 


سالوں میں ہے اگر 13051 دن ٹل دے جائیں تو شمسی سال بن جائیں گر اور 
انٴ 13051 دنوں کے سال وغبرہ شسی تقوم کے حساب ے بناےۓے جائیں کے 


ہجری سٹین اور عیسوی سنین میں مطابقت 


۹1 


جو کہ 35 سال 268 دن ہے ہیں ۔ گویا 1200 قمری سالوں کے شسی سال 
4 اور 98 دن ہوں کے ۔ 


دن سال 


گویا 1200 سال تمری کے اے 267 -35 


600 
400 
300 
200 
0 


سال قمری کے ایے 
سال قمری کے لیے ے 333 -- 11 
سال قمری کے لیے ت341 -- 8 
سال قمری کے لے -- 349 -- 5 
سال قمری کے لے :357--2 یا 356 دن 


(اسل 
ات کے دن 


316 س17 


0] کا 1 
0 کا + 
0 کا خ 
0 ۴ 


3574 دن) 


35 
301 
0005 
21201 
1825 
276 
8 


سھہوھڑتے -----۔ 


ک0 


() بہاں ی۔ بات قابل_ ذکر ے کہ ہم ےۓے 13051 دئوں کے ۱30350 دن کی 
”کسور کا حساب کیا ے ؛ ٹیو نک, یب عدد 32ٌ7 3ء 08:5] وغرم پر نقسم ہو 
جاتا ے ۔ ظاہر ے کہ اس طربقے سے 


سے ایک آدھ دن کا فرق پڑ سکتا سے اور 
اگزیر سے ٤‏ اور بسا اوقات جواب ہالکل صحیح حاصل ہی ڑا سے ۔ 


(ز) عمدیوں کہ حساب میں کمی شار کرےۓ کے لیے سالوں کا حساب یں 
ہوٹا کس ہر آٹھ سال کے لے 87 دن کا فرق شر کر لیا جاۓ گا کیوٹکد 


8 شمسی سالوں کے ]146 ×2 سے 2922 
اور 8 قمری سالوں کے 354 <348 لہپ 


اور قرف 


ڈںل پوے ںی 
ے 2835 دن ہروۓے ہی 
سے ر8 دذں پکلتا سے 


(١ة)‏ 8 سے کم سالوں کے لیے حساب یں ہوگا : 
ایک سال کے لیے فرق ح11 دن 


2 


تی جا ہا ہی آڑٗےد 


سال کے لیے 
سال کے لے 
سال کے لیے 
سال کہ لے 
سال کے لیے 
سال کے لے 


ے 22 دں 
33 دن 
سے 44 دن 
ے ؤ5 دن 
ہے ڑُا دن 
76 ذن 


۹۲ اقبال ریویو 
(الف) ارقف کے طریٹے ہے بہإ×ار یی تارخ کو عیسوی یس تہداہل کرنا 


طریقہ ۔ مندرجہ بالا تصرحات کی روشٹی ہی : 
() سال روان کو چھوڑ کر باق ہجری سالوں کی کمی معلوم کیجے ۔ 
(11) رواں سال کے دن سعلوم کیچے ۔ 
ر0 اب اصل مدت (سال اور دن) پہجری میں سے معلوم کردہ کعی تفریق 
کر دجیے ۔ بس یہ مُمحسی معدثت ے ۔ 
(۷ا) اب اس حاصل تفریق میں 621 سال 199 دنِ جععم کر دپیے ۔ یہ ہی 
عیسوعی مدت (مال اور دن) ہی ۔ 
(۷) اب دنوں کا شار یکم جنوری سے 5ر کے مطلویں ثارۓ حاصل کر لیجیے ۔ 
آپ ہم اس طریقے سے سابقد مثالوں کو حل کریں گر تا کہ ساتھ ساتھ 
پڑتال بھی ہو جاے ۔ 
مال 1 ء 22 جادی الشائی 1082 کو کون سی عیسوی تارج ہوگی ؟ 


دن سال 5 
حل + (1) ارق 600 سالوں میں کمی ہے 316 -۔ 17 36518956 
0 سالوں می کعی 341 ۔-ق 1825 
0 س۔الوں میں کی ےت 38 ---. ہہ 
0 سالوں میں کمی (87  )10:‏ 870 71 
1 سال ہیں کی 1 ا لیپ 
1 8._ کل کمی سے 1896 - 27 ٦‏ 
پا 31 سال 70 دن 
رت7 رراں سال کے دن 
یکم عحرم تا 22 جادی الثائی - 170 دن 
دف مال دن سال 0 -۔ ]۱08 
(ژذ) شمسی مدت :-۔(178 -- 1081) -- (70۔۔ 32) 0 ڑ3 
۱ دن سال سم می سس سم 


1049 - 0 1049 -- 100 


ہخغری سئین اور غیسوی سنین میں سطابقت ۹۳ 
دن سال ضيؿِ٘ سال ّّّتذ سال 
(۷ز) عیسوی مدت ہے (100 -- 1049) ۔ )199 -- 621) --(293 - ۱670 
(ہ) 299 دن عہجنوری ۔ فروری ۔ مارچ ۔ اہھریل ۔ می ۔ جون 
ا[ + 28 ہل ا3 + 30 ۔۔3[1)۔ (اڈ 
جولائی ۔اگست ۔ستییس ۔اکتوہر 
31 ۔ل+ 31 + 30 +26 


بتال 2 ۔ یکم رجب 1346 کو کون سی عیسوی تارخ تھی ؟ 
دن سال 3 
حل : ()) 1200 سالوں میں کمی 267 -ہ 35 36513 
08 سالوں میں کعی 357 ۔-- ے2 095 
0 سالوں ہیں“ (87 ×٭5) سے 435 نت یک 
5 سالونں س ہے ہ5 8 
345 کل کمی 37-7323 یا 40 سال 18 دن 
(ك) یکم غرم ے یکم رجپ تک دن ۱78 
)ا شمسی ہدت [71 ۔ 1345 
8 -40 کمی منہا کیجیے 


ے_: 160 ۔-۔ 305| 
(0۷) کر تا ھ لے رکا 9[ >- 21ت 


1ٹ[ ۴۶تحت سبف سستہ وس 1ےہ وووو‌ےے۔ 


ے 359 ۔ 926] 
(!") 359 دن سے جنوری ۔ قروری ۔ مارچ ۔ اپریل ۔ سی ۔ جون 
1 س۔ 28 ۔ل+ 3|1 ۔ل ن30 +[3٭ل 30 
ولاف ے اگست ے سٗسی ۔ ا کتوپر ۔ ٹومی ۔ دسر 
[_-۔.۔. ]3 ہل نتپ3ے۔ہ 31 لب 0ت3 لہ ڈ2 


پا اقمال را لوق 
(ب) عغیسوی تارج کی ہجری تارج میں قبدبلی 


کسی عیسوی تارخ کو ہجری تارج میں ہدلنے کے لیے حسب ڈبل 
اقدابات کر تا چاہیی ٠‏ 
طریقہ-۔(ذ) سال رواں کے دن با کر اصل مدت میں سے 621 سال 199 دن تتریق 
کر دی ۔ دای مدت میں اضائب معلوم گرا ے ۔ 
(١ز)‏ حسب تقشہ قمری سالوں کا اضافہ معلوم کیجے ۔ 
(أذز) باقق مدت میں بعلوع شدہ سالوں کا اضائہ کر دنیے ۔ ہہ ہجری ہدت ے ۔ 
(۷) حسب سابق بای دنوںٴ کو حرم ہے شہارکر مطلوبہ تار معلوم کیجے ۔ 
مثال 1 ۰ 20 مئی 1776 کو کون سی ہجری تارمخ تھی ؟ 
عل : (() سال رواں کے دن یکم جنوری ٹا 20 می 1776 (لیپ کا سال) - 141 
باق مدت یا شسی مدت ٭- !1775-14 


9 ۔۔ 621 
7 ۔ 1153 
(زز) 1153 سالوں میں اضافہ کرا سے : 
0 سالونں میں اضاقء سے 47] سے کا 3 
0 سالوں میں اضاقم سے 98 -2إ 36 
0 سالوں میں اضافہ سے 25 -3 708 
8 سالوں میں اضافہ (87 <6) > 522 ساس 
5 سالوں میں اضاف ست 54 38 
دا ست  _‏ س-سطہ ا لپ 
113 کل اضاقت ے 846 ۔- 33 ہج 
یا 35 سال 137 17 
(نثة) پچری ہدت (شسی ندت إ نت ت 


میں اضاقب جەع آئلیجے) مت 
4 ۔۔ 1188 یا 1189 سال 90 دن 


(ہز) 90 دن غرم ۔ صفر ۔ ربیع الاول ۔ رہیع الثانی 
30 ع۔9ود پظہ 30د "۱ ١‏ 


وجری ساین اور عیسوی سلین میں مطاہتٹ ۹ 


مثال 2 ۔ 1۱۹ اػگست 7 کو کون سی بجری تارۓ تھی ؟ 


(زا 14 ١اگمت‏ تک دن 225 
5 ۔ 1946 
پاق مہدت سے 199 -[52 


6 -. 1325 سال 
(1ز) 1325 سالوں میں ٠‏ 


0 سالوں میں اضافہ ہے 294 ۔۔ 36 
0 سالوں ہیں اضافہ ے25 _ و 
4 ۹(۰ سالوں میں اضافہ فہ (87 ×0( 201 
1 سال میں اضافہ ]1إ 
5 سالوں میں کل اطاقہ ے 591 ۔۔ 39 
با 40 سال 237 دن 
۔325ا 
237 ۔ ل30 
(ْن) ہجری مدت حے پ 263 1365 


(1۷) 263 دن ے غرم - صضقر م رع الاول ۔ ربیع الثای ۔ حادی الاول 
0 س۔ل۔ 29 خہ 307 لہ 9 299و ل۔لدہ 
جادی الآغر ےہ سٹ8ہےے) ت عیان ا رەمضان 
29 لگ ن30 ۔ل۔ اب لہ آ2 
لہٰذا سطلوبہ تارج > 27 رسضان العبارک 1366 (قیام پاکستان کا دن) جواب 
3۔ بذریعه سرسری چائزہ پا زبائی حساب 


سرسری جائثزے سے صرف سال اور ماہ کا تعن ٹیا حا سکنا ے کم ل٭ەاں 
یاء اور سال عہٰی کیا وائعی فلاں ماە و سال ہجری کے سبطابق ےے ید یں 
زیانی حساب کرۓ کے کام آتا ے اور اس سیں تاریخوں کا تعین سمشکل ے ۔ 
سرسری جائزے کے متعلق کچھ اشارہ قرآن کرج میں ملتا ے ۔ ارشاد باری ے : 


َ 


٦‏ اقبای رلونو 
- سے 
'اور (اصحابرِ اف اپئ غار میں تین سو سال ٹیہرے رےۓےء اور ( تچھ 
لوگوں ۓ زیادہ شر کے او ال“ (ڈ! : 25) ۔ 


یو 


اس کا مطلپ يہ ے کە تین سو سال شەسی گزرےۓ ہر تمری سال 9 زیادہ 
گزر چکے تھے ۔ یں تقربیاً مدت بیان ی گی ے ء ورئہ تی الواقع ایک سو سال 
شمسی گزرۓ پر 3 سال 242 دن آگے بڑھ جانا ے ء یعنی 9 ۔ال اور ؿ73 دن 
پا 9 سال اور تقرییا 2 ماء گزر چکے تھے ۔ 
توم کے مطالعے سے ہم دیکھتے کہ 

یکم جنوری 868 کو یکم عرم 254 تھا ۔ 

اور یکم جنوری 933 تو یکم رم 321 تھا۔ کوبا 65 پورے شسی سالوں 
کے مقابل 67 پورے سال قمری گزر گئے ۔ 


پھر ہم یہ بھی دیکھتے ہیں کہ : 
9 حتوری 55ا کو یکم غرم 58 نلیا ۔ 


اور 9 جنوری 1617 کو یکم حرم 6 ھھا ۔ گویا ہپورے 66 ۂمسی سال 
کے ستتابل بورے 8 قمری بہال گزر گر ۔ یہ دونوںی طرف ىيی انّہا ے اور 
ایسا دوثوں طرف لیپ کے سالوں کے دلوں میں می پہشی ىی وجب سے ہوتا ہے ۔ 

اب دوسرے مشاہدات بھی ملا ۔ئله فرما و : 

4 حترری 770 کو نکی محرم 153 ٢‏ 

اور 4 جنوری 1063 وو یکہ عحرم 455 تھا ؛ یی 263 سال شمسی ءے 302 
سال قمری ۔ فرق 9 سال ے ۔ 

اسی طرح تا جئوری سای یک غرم 522 تھا ۔ 

اور 6 جاوری |142 کو یکم رم 4 تھا ۔ یہاں بھی 293 ۔ال شسی 
302 سال قمری ۔ فرق 9 سال سے ۔ اسی لسبت کی طرف ٹرآن کریم میں اشارہ 
متا ے ۔ 

اس طرح کے ے شرار مشاپد _ے تقاویم میں سلاسظہ کیے جا سکتے ہیں جنھیں 
طرالت سے بچنے ٹف خاطر نثار انداز کیا جانا ے ۔ ان سب شاہدات ہے بم يە 
نٹیجب ٹالتے ہیں کہ (100 ۔ 2) 98 کسی سال اق پر قعری 3 سال 
اور 3 دِںٔ زیادہ ٠‏ حا تۓ ہس ۔ اب سڈ اس قاعدے سے وہی امحابے رف وال 


ہجری ستین اور عیسوی سنین میں مطابقت ے۹ 


مثال کی بڑ تال کرےۓ ہیں جن کی مدت 300 شمسی سال کے مقابلے میں 309 سال 


قتمری اوز تقریبا 74 دن بتتے ہس ۔ دن ہاب 
بیوں6 بطربق_ سایق بت 65 
74 - 9 سال 74 دن 
گویا عیسوی سن کو ہجری میں بدلنے کہ لے : 
(ق پر (2-100) سال کے لیے اضانہ >-3 سال 3 دن 
)٥١(‏ ہر 3 مال کے لیے اغبافہ سے [ مال 2 دن 
(21ك) پر ! سال کے لیے اضافہ - 11 ہن گرلاہیا 


اور اگر ہم ہجری سالوں کو غیسوی میں تبدیل کرنا چاہیں تو ہم 
دیکھنے ہیں کہ 302 سال قمری گزرۓ پر 293 سال شەسی گزرتےۓ ہیں اور فرق 
9 سال کا ہوتا ے ۔ تو اگر ہم اس فرق کو زیادہ صحیح طور پر واضح کریں تو 
بر 100 سال قمری کے مقابلے میں (97 سال سی ۔ 8 دن) گزرے ہیں ۔ یا ہم 
پر 100 سال قمری کے لیے 3 سال کی کمی بھی کریں گے اور 8 دن کا اضائ بھی ۔ 
0 سال یا 25 سال کا حساب بھی اسی تناسب ہے لگایا چا سکتا ے اور اس کہ 
نیچے سالوں کے لیے پر تین سالوں کےہ لیے ایک ماہ 2 دن کی می شارکریں کے ؛ 
یا حسب سابق ۔ 


(الف) پہجری سشین سے عیسوی مس تبدبلی 


طریقب (ز) ستدرجہ بالا طریقے نے سنین کی کمی کیا حساب معلوم کریں : یعنی پر 
سو سال کے لیے 3 سال ی کمی اور 8 دن کا اضائد ۔ اس کے بعد پر 3 
سال کے لیے ایک ماہ اور 2 دن گی کمی اور ایک سال کے 11 دت 
کی کمی ۔ 
(1) رواں سال کے سہینۓے شر کریں ۔ سہینوں کا شار چوتھائی تک ہو گا 
اور پر ماه 30 دن کا تصور ہوا اب اس بجریمدت ے یہ کی 
ہنہا کر دیں ۔ 


4۸ اقبال ریریو 


(ۂ) حاصل تفریق میں 621 سال ي6 باہ جم کر دیں تو بطلویہ ماہ و 
سال حاصل ہوا ۔ 
مال ] ۔ یکم رجب ٤6‏ کو اندازا کون سا عیسوی بساہ و سال ہوگا ؟ 


حل : () 1345 سالوں میں کمی معلوم کرنا ے ۔ 
0 سالوں میں کعی 39 سال اور (-104 دن یا ج3 ماہ) 


45 مالوں میں کمی (3  )15×‏ ڈا ماہ اور 30 دن یا 6ا ماہ 
کل کعی 39 سال 12 ماه یا 40 سال اور ! سا 


دن سال 
(ل[) ہجری مدت و 1345ا 


شەسی مدت سے وڈ -- 1305 


(د) عیسوی بطلویب ما و سال سے 648 -- 621 


2ے 926] 
سے 1927 کا بارھواں مات خم جا رہا ہو کا 


(جب که صحیح جواپ 25 دسیس 1927 ہے 


اذا سطاوبہ ساّ٘ے اور اه 


مثال 2 ۔ 22 جادی الثائی 1082 کو کون سے عیسوی اہ و سال ہوں گے ؟ 


حل : (ذ) 1000 سالوں میں کمی سے 30 سال اور ( --80 ×دن) 
[8 سالوں میں کمی (27 3) 27 ساە اور 4د :دن 
کل کمی نح.ًۃ 22 سال 3 ماہ میں 26 دن کم 
یعٰی 32 سال [2 ماه تقریباً 


ہجری سثِن اور عیسوی سنین میں مطاہقت ۹۹ 


ما سال 


(1ك) شمسی مسدت ے ڈ5 ۔- 101 
ا2 32 


۔-. وین[ 
6 ۔- 621 


--- صمہےہسہ حے۔ ہس سم‎ ٗ]٤.. 


(ٴأزذ) مطلویثب داہ و سا-10 --1670 سس آغر ساہ اکتوبر 657[1] جواب 
(ب) غیسوی سن سے ہچری ہیں تبدیلی 
طریفہ (1) اصل عیسوی مدت ے 621 سال 6 ساہ تفریق کر دبں ۔ حاصل تفریق 
پر اضاق معلوم کرلا ے ۔ 
(ا1) اشافب یوں ہوگا۔ ہر (100--2) سال کے لے اضائہ 3 سال 3 دن پھر 


9 سال کے لیے ۔ ہر 3 سال کے لیے ایگ ہاہ 2 دن ؛ 2 سال کے لیے 21 


جائس کے ۔ 
مثال 1 ۔ 20 سٔی 1776 کو ہجری ساہ و سنین کیا تھے ! 
دتث سال 
حل ۰ (ا) اھ ۔ 1775 
پ6 - 621 
102 - 1153 
(از) (1100 --22) سال میں اضافہ سے 33 سال اور 33 دن 
2 75-53 سال میں سے 49 سال > 1 سال اور 1 دن 
4 سال ہیں اضافه ۔ 8 ماء 16 دن 
2 سال می اخافہ ہے 2 دن 
کل کمی 35 سال 2 ماہه پ72 دن 


یا 35 سال چب با 


کے اقبال ربویو 
(اةذ) ہجری ماہ و سال 10 ۔۔ 1153 
پ4 -ڑ35 


دھھطاً ےو ۔ ے9 -سح سصسس‪ےیے 


مطلوہب حراب آخر ربیع الاول 1190 ۔ (اصل جواب یکم ربیم الغائی 1190 ے) 
مثال 2 ۔ 14 اگست 1۱947 کو ہجری سن و ماہ کیا تھے ؟ 


حل ؛ (() 71 1946 
تا - 621 

1[ -1325 ہیں اضائس معلوم کرنا ے ۔ 
(اذ) (1300 ۔- 26) سال ہیں اضانہ -٭39 سال 3089 دن 
06+ 25ے 51 میں ہے 49 سال میں ے3١‏ 1ا 

2 سال میں اضائه ے 22 
کل اضاق سے 40 سال ج62 دن 
ہا 40 سال 8 ماہ 
انا ہجری ماہ و سال مطلریہ> 1 ۔- 1325 
40-8 
9 ۔ 365] 


آخر رمضان المپارک 1366 ہوا ۔ 


ا . 

نمکشر۵ کجبفبف 
بولالا چد حنیف ندوی : ”'ىطالعہ" ترآن“' ے ادارۂ ثثاقت اسلاسیب : 
کلب روڈ لاہور): ہے۹ ۔ صفحات , وب۔قیعت ۔/, + روے 


بولاتا بچد حنیف ندوی ایک فکر 
انگیز مصنف ہی ۔ انھوں ے غلایم 
ابوالحسیْ اشعری ء امام چد غزا ی اور 
امام اىن تیعم ایسے ستکامبن کے انکر 
کو آسان زبان میں پیش کیا ۔ ایک 
کتاب ہیں آُٹھوں ۓ علامہ ابن علدون 
کہ افکار کا خلاصب پیش کیا ہے ۔ 
فلسفیائب اور دیئٔی مباحث کے بارے 
بھی ان ي تصالیف موجود ہیں ۔ 
٭'سطالعب قرآن“ ان کی ایک حالي 
تالیف ے جس کے اجزا اس ادارہ کے 
زسالہ ''المعارف“ میں بھی بتناوباً 
شائم ہوے رے ہیں ۔ ڈاکثر ایس ۔ 
اے ۔ رحان سہحوع ہ ریٹائرڈ چیف 
جسٹس آف پاکستان ؛ ۓ کتاب پر 
ایک مختصر ”پیش لفظ“' تحریر فرمایا 
ے ۔ وه ٹکھٹے ہیں کہ ”سطالعہ' 
قرآن' ء حضرت شاه ول ات دہاوی 
کی کتاب ''الفوڈ الکیبر'؛ ہے الام گیر 
ے ‏ کر سولانا مچد حلیف ندوی نے 
لئے اسلوب سے اس ى تبویب ىی اور 
لئے مہاحث چھیڑے ہیں ۔ حقیقت یہ 
ے کہ عتویات قرآن کو جاننے کے 


لیے اس بلند ہای۔ دی تالیف کا مطالعم 
ے حف موے بتد ہوگا ۔ 

قران ید دین_ اسلام کی اساسر 
عظیم ے ۔ گزشتہ جودھهھ یذیوے سی 
اس کتاب ے نتظیر کے بارے میں جو 


کچھ لکھا جانا رپا اس کا احاطہ 


و احاصدہ کرنا آسان کام نہیں ۔ اقبال 
ۓ ایک مصرعے میں قرآن ید پر 
لکھنے والے مصنفیت کے ےت پر 
ے ساخت انداز میں وشک کیا ےکە 
ع از کتاے صاحب دنتر شدئد 
قرآن مجید کے موضوعات و باحث 
کے بارے میں لاقعد عنواثات قاتم کے 
جاۓے رے ہیں ء مکر سولانا چدا حنیف 
ندوی ۓ اہم تر عامی موضوعات کو 
ذیل کے سولپہ عثاوین کے تمت مندرج 
فہایا اور داد غنیق دی ے : قران 
کا تصبور وحی و تنزیل ء قرآن جید 
اور کتب سابیقب ؛ اسفار خسم عہد 
امہ چدید اور اتاجیل اربعد ء قرآنِر 
حکیم اور اس کے اس وصفات ہ قرآنی 
سورتوں کی قسیں اور ترٹیپ ہ قرآتی 
سورتوں کی زسانی و مکانی تقسم ء جمع 


۰ اتبال ریریبر 


وکتابٹ قرآن کے تن سراحل : ٹرآنر 
حم کی لسائی خصوصیات ؛ اعچجاز 
قرآن اور اس کی حتیقت ء ےتوباتظ 
قرآن ء مشکلاتِ قرآن ء قران کے وسم 
الخط کے بارے میں نتقط۔ں' اختلاف 
(یہاں ٹکتد غالباً لقطہ لکھا گیا ے ؟) 
نفسی ؛ تفسبر کے دو مشہوز مدرسم' 
فکر ء اولیات قرآان ۔ 

برصغیر میں یدقستّی ہے ایک مسدت 
سے پڑۓے لکھے سسلان بھی علوم قرآن 
سے روگرداں ہیں ۔ غعریف زباٹ سے 
برام ز است استفاذهہ تو گجا ء عرںف 
اور فارسی اڈ اُردو بھی ہارے عاع 
تعلم پافتب افراذ کے لے ترق ہی 
ہوئی ے ۔ تفم بن کے لیے علا کو 
خغصوص کا جا رہا ے اور جب وہ 
بیچارے کسی ععاملے کو عام شہم 
اتداز میں ئہ سمجھا سکی ؛ تو ان کا 


اسٹہزا کر کے عام سسبانوں کو ین 
سے پر ؟شتہ کمرۓ کی کوشش کی جاتی 
ے ۔ ضرورت اس اس کی سے کە 
بڑے لکھے لوگ ماما دین ی اہم تر 
باتوں ؛ ےھہو ضا عاوع_ ق, ان ء ہے آگاہ 
ہوں ۔ اس ػٛم میں سولانتا مجد حنف 
ندروی ایے روشن خیال عل ى 
اصالیف خاطر خواٹ طور پر گرہ کہا 
ہو سکنی ہیں ۔ اداوۂ ثقاقر اسلامی 
لاہور ۓ اب تک جو باند پایں کنب 
شائع کی ہس ء ان می ”۶سطالعہ* قرآن؟۶ 
بھی شال ےہ گر ید اس افسوسناک 
سے کس یم ناب بھی اشارے گے پغمر 
ے ۔ضرورت اس امیس کی تبی کہ 
اس می اغخاص و اماکن ؛ گٹپ وہ 
رسائثل کے علاوم ؛ اصطلاحاتے خاص 
کا اشاریہ بھی شامل ہوتا ۔ 

ے (ڑڈا کۂ) چد ریاسى 





ایس ۔ ااۓ ۔ رحأن ن0 ال اور سوشلڑھ“ ۔ اداره :ھافٹ اہارنیں لن 
کلب روڈء لاہور ۶ پرےو ‏ ۔ صفحات .ہر ۔قیمت ۔/. ۱ روے 


حگٍ چد سعید اور ہمدود یشنل 
فاؤنڈیشن کا پروگرام 'ثشام ہعدردۂ' 
قابل توسف ے۔اس کے ذربعے 
کراچی ء لاہورء راولپنڈی اور پّاور 
میں دانش وروں کو ہر ماہ !پنے غیالات 
پیشی کرۓٗ کا ععده فورم ہہیا ہوتا 
ے ۔ ''اقبال اور سوشلزم' کے عنوان 
کا یں کتابچه بھی ”شام ہمدرد“ کی 
تقریب میں وجود میں آيا ۔اصل 


خطابہ انگریزی میں تھا ”اقبال اور 
سوشلزم“ اس خطاےے کا سن و عن 
اُردو ترجہ ے ۔ 

ڈا نی ایس ۔ساے ۔ رعانِ سیخشزخ 
ایک جامم الاذواقی ش]خص تھے ۔ وہ 
قاثون کے اعلیل ترین سرنے پر ہی 
فائز نہیں ہوۓ ء ادب و شعر و تحتبق 
کے میدائوں کے بھی وه ایک بڑے 
ترک تاز تھے ۔ ''نذر رحمٰن“ ام کے 


مجموعے میں جو ڈاکثر سید عبداللہ ے 
ستنب گرکے ونوم میں لاپہور سے 
شائم گرواپیا اور انھی ہبیش کشر کے 
سحوم يی خدمات مندرج ہیں ۔ جسٹس 
رعان سس حووغ ایک اقما لشناس بی تھے 
الھوکٹی ےۓے بثتوی ' اسرازہ خودی)' 
کا عاما اور ”زبور عجم کا حزواً 
آردو میں ہتنظوم تر جم پیش کہا اور 
فکر_ اقبال پر بعضس عمدہ مقالے پیش 
کےجن می !ایک زیر تبصرہ مقالہ ے ۔ 

سوشازم گزشتم اور موجودء صدی 
کا ایک معروففے طرز فکر ے ۔ یە 
طرزے فکر سہاہیات اور تصوراتِ 
حیات میں دیگر گوئی کاموجب بنا۔ 
عصر اقبال میں سوشلژم کے مالہ 
وبا علیب کے ہارے میں ہت لکھا حاتا 
رہا ے ہے روم میں یب قلسفدٴ حیات 
روس میں انغلاب کا موجب ینا اور 
افبال کی وفات کے بعد کئی دیگر 
مالک ۓ اس کو اپنا لیا -۔ ''۶اقبال 
اور سوشلزم'““ کے لانقی مصنف ے 
تصائیف اٹبال کے ۔والے سے یہ بات 
آشتار ی ے کہ علایں اثبال حعیگٹیتر 
حجموغی اس تصسوڑ_ حیات گے خنااف 
تھے ۔ 

اس کنابچے کے چار اجزا ہیں : 
ہزو اول سوشلزم اور اس ق اقسام 
کے بارے میں ے ۔ یب حب بڑا 
دقیق اور عمیقی ہے ے سفیٹف ہے 
سستند کتب کے حوالے ے سوشازم 


یىی 3ت 


گی اصطلاحات اور اس کی اقسام کو 
واٰح کےا ے (صفحب و تا ژم)۔ 
ذڈوسرے حصے ہیں اقبال کی اُردو اور 
انگریزی فنخری تحریروں کے حرالے 
ہے سوشلازم کے تصور ہے ان یق 
بیزاری واضح یق گی ے اور تیسرے 
حصے میں ان ي شاعری ہے استشہاد 
۳ -- اعے آخری سمے۔ عاتیے۔* عحرث 
ے جو اس طرح آغاز پذیر ہوتا ے ٠‏ 
“اشترايی عقیدے اور تصوراتِ اقہال 
کے اس ہفتعہر مطالعے ‏ کے بعد جو 
تصودر اُبھری ے ء اس میں اساسیات 
پر اتفاق کے بچاۓ اختلاق رنگ زیادہ 
ے؟ (صفحد ۱_) ۔ 

''پہش لفظ “۶ یں فاٰل مسصنف ۓ 
جا لکیا ے کے پاکستان ایسے اسالامی 
نظر یں" حیات پر قائم ہوۓ والے ملت 
میں ''سوشازم 4 کی کوئی اہمیت نی ء 
مگر چونکہ بعض لوگ بہاں اس کا 
پرچار کر رپے ہیں ہ اس لیے اس ملک 
کے قفکری بائی ء علامد اقیال ء کے وم 
خیالات جانٹا ضروری ہیں جو اھوں 
ےۓے اس تصور حیات کے بارے میں 
پیش کے تھے ۔ مصلف قرماۓ ہیں کہ 
اقبال کے اشعار میں چونکس سوشلزم 


کی توصیف و تقبیح پہلو یہ پہلو موجود 


سے اور عام تارتن اس ہے علط ہیں 
کا شکار ہو سکتے ہیں ء لہٰذا وہ شعری 
استناذات سے چلے مان مزع کی 
سلحیدم تغری حریرول سے استشہاد کو 


اقہال ریویو 


رے ہیں ۔ ان کا اشارہ اس بات کی لکھی جائںگی کنابٴ دل کی تفسبریں بہت 


طرف ے کہ اقبال ۓ اشتراکیت کے ہوںاے خواسرجواى تبری تعبیریںہت 


بہہودر غاسب اور سلکیت زسن حی, 
حکوست کے اصولوں یق توصیت کک 
ے کیونگەه یب اصول اسلام کے 
تصورات ہے اقرب ہیں ؛ نکر 
اشٹر اکیت کا الحاد اور مادہ پرستی 
انھیں پسند نہ آ سکی تھی ۔ 

سر فرائسس ینگ پسبنڈ 1گ نام 
علام۔ افبال کا گھلا خط بہت معروف 
ے ۔ اس غط کیا ایک اجملدہ ہے : 
'۔ ۔ ۔ بالشویزم مع خدا تقریباً اسلام 
کے سائل ہے“ ۔ ڈاکٹم جسٹس ایس ۔ 
اے ۔ رحان ۓ اس خط پر غوب 
تبصرہ پرسایا مگر اقبال کا سنقولہ 
جعلہ اب بھی توضیٔح طاب ے ۔ راقم 
السطور جٹٹا خور کرے ؛ ایے 
'”بالشویزم““ ء تصور خدا کےر ساتھ 
منسلک ہو کر بھی تقریباً اسلام کے 
مائل نظر نہیں آتا ۔ دوثوں میں بعد 
المشرقین و السغربین ے بھی زیادہ 
قاضلم ے ۔ 

مصنف مرحوم تراکیپر اقبال 
کے خوب جاذب تھے ۔ "پیش لاظ“ 
میں لکھتے ہیں : ”'کتاب دل کک 
طرح سوشلزم ى بھی بہت سی تعبیریں 
ہوئی ہیں ۔۔۔۔''“'”کتابر دل؛ ء یی 
نرکیب کو اقبال نے عرڑا داغ کے 
سے میں یوں اسٹثعال کیا تھا : 


کتاب کے من میں بھی آنھوں 
ۓ لفظات اقبال کی ترجانی و تین 
کی گر کہیں نہیں ابہام اور ٹارسائی 
یمان کار فرب نظر آتی ے ء مثلا یم 
عبارت : 'ملوکیت اور اشراکیت 
۔ -۔ ایک کے لے زندگی خروج اور 
ٹڈوسری ۓ لیے خراج ہے ۶ صؤحں 
۳ہ) - مصدف یہاں اقپال ۓے اس شعر 
گی طرف ستوجم ہیں جو '”جاوید ٹایم'' 
(ننک عطارد) مس ے ؛ 
زندی این را خروج آن را خراج 
درسیان این دو نگ آدم زجاج 

مگر یں خروج اور خراج کیا ہیں ؟ 
مہیرے خیال میں دوسرا لذظ “'اخر اح“ 
ہو سکتا ے جو غروچ کا مترادف 
ے ۔ اقیال کا ہشا ٭ ہے کہ 
سلوکیت اور اشتراکیٹ تام کے 
نظامات میں خودی کے پٹہنے کے سامان 
قثود ہیں - 

حموعی طور پر یں ختصر کتاب 
سراپا معلومات ے اور فکرے اقبال سے 
دلچسہی رکھنے والے حضرات کو اس 
کا مطالعہ کرٹا چاہیے - اشاریں سس تب 
ہوتا ء؛ تو کتاب ي افادیت میں مزید 
اطذاث ہو سکتا تھا ۔ 


۔۔ (ڈاکئر) ید ریاضس 
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ڈاکٹر عبد الحمید 


اقبال بحیثیت مفکر پاکستان 


علامم اقبال بیک وقت للسقی تھے اور شاعر بھی ؛ اُہوں ےۓ پاکستان کی 
حعغرائیائی حصوں کی نشان دہی کی اور ہم عصر سسلم معاشرے کے دیٹی ء 
سیاسی اور معاشرق رجعائات پر دو ٹوک ابی راۓ کا اظہار کیا ۔ ان جسے 
غیں معمولںی السائوں ػى ایگ غصوصیت یم ہوتی ے کہ وہ اپنے ماحول کے 
ساتھ گہرا رابطہ رکھۓے ہوۓ بھی ''من کی دنا“ میں ڈوب کر قدرت کے 
بعضس سر بستہ راڑوں تک رسائی حاصل کر لیتے ہیں ۔ ان کے خیالات ہ تحریروں 
اور تقریروں کا مبم ہعشہ ایک نہیں ہوٹا کبھی وہ اپنے گرد و پیش کے حالات 
ہے متائر ہو گر زبان کھولتے ہیں اور کبھی ابی شخصیت کی گہرائیوں ے 
تکلے ہوۓ احساسات کو الفاظ کا جامە پھناۓ ہیں ۔ ۔ ۔ ۔ 


علابد اتبال دو طرح ہے مفکر پاکستان قرار پاۓ ہیں ۔ اولا انہوں ۓ 
پرسۂس میں ایک اسلامی سلطنت کے ابٛان کر بدلائل ایک ععلی شکل میں پیش 
"گیا ۔ ثالیا ؛ فکر اقبال کے بہت سے اجزا ہبارے ذہن کا حصہ بن چکے ہیں ۔ 
شعوری اور غیر ثەووی طور پر ہم ان کے بلند مقاصد کے ساتھ جذباق وابستگ 
کا اظپار کرۓ رہتے ہف ۔ ۔ ۔۔ 


علامہ اقپل کے خیالات کا سکز اور حور وحدت اسلامی كا تصور تھا 
اور وه اس کے التٹھک مباغ تھے ۔ کتاب کے پہلے حصے میں ان خطرات کا جائزہ 
لیا گیا ے جو ےغ۸ ۱ہ کے بعد مسلانوں ی قومی وحدت پر منئلا رے تھے ۔ 
دوسرے حصے میں اقبال کی زندی کے سیاسی پھلو پر روشنّی ڈالنے کی کوشش 
کی گئی ے ۔ ععلىی سیاست يی وادی میں اقبال کا سفر ختصر تھا ؛ لیکن ان ک 
سیاستٹ کوئی ذاقی يا خلا گی ساست ئہ تھی ؛ بلگم اسی سیاست کا حصہ تھی 
جو ظہور پاکستان کا باعث ہی ۔ - - ۔ 


صفحات وے ك ۔ قسف وم روے 


اقبال اکادھی پاکستان 
0 ى ۔ 2 گل رگ 111 لاہور 


